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RESUMO

A pesquisa teve como objetivo analisar a comunicacao insurgente e popular junto aos saberes
e praticas dos atingidos do Programa Lagoas do Norte em defesa do direito a cidade, em
TeresinaPl. Mapeamos a comunicacéao junts atingidos/as pelo Programa Lagoas do Norte
juntos de todos processos comunicativos. O recorte territorial foi na avenida Boa Esperanca; e
de 14 vem a acdo da histéria/memoria da comunidade e descrevemos os fundamentos das
sabedorias comunitarias. Noergu de aporte teorico a abordagem transmetodoldgica
(EFENDY, 2016), construimos um métedaminhada que se vale da conversidade (FLEURI,
2019); a Producdo Horizontal do Conhecimento (BERKIN, 2019); a Cartografia Social
(ACSERALD, 2010) e Cartografia semental (ROLNIK, 1989). A producdo de dados, tece
didlogos com a oralidade e as historias de vida, propondo um processo participativo comunitario
para composicao do mosaico das memodrias locais. Neste percurso, caminhamos com autores
que confrontam a coloalidade do saber/poder como Bispo dos Santos (2015); Quijano (2013);
Villanueva (2017;2018); Krenak (2019); Ramose (1999); Mignolo (2019); Rodrigues (2021);
Cusicanqui (2018), além da educacéao popular freireana. Com estes referentes encontramos a
quadrupké poténcia comunicativa que se apresenta por meio da mobilizacdo, informacéo,
educacdo popular e awboganizacdo, a qual chamamos de circularidade das confluéncias
comunicativas. As conclusdes desvelam uma comunicacdo que insurge das epistemes e
antologas ancestrais guardadas pela comunidade, e que nos convidam a comunicacao integral,
holistica e ativa, desde as filosofias do Bem Viver e Ubuntu. Essa tese fortalece a comunidade,
a pesquisa em comunicagao e a academia, pois permite tecer teoricamémniegand@comum
(SODRE, 2015): que é comunicar, sentir, ouvir e estar sempre atento a todos os ruidos nos
movimentos da vida que pulsa. O comum é a vida falada e vivida da enunciacéo coletiva, onde
h& sempre o eco de inimeras vozes que demandam espagizgraagpalavra coletiva.

Palavraschaves:Comunicacao popular insurgengaticolonialidade; territério; Bem Viver;
Ubuntu



ABSTRACT

This research aimed to analyze insurgent and popular communication within the knowledge
andpractices of the affected individuals of the Lagoas do Norte Program in defense of the right
to the city in Teresin®l. We mapped communication within the affected individuals of the
Lagoas do Norte Program and all communicative processes. The terfdoualwas on Boa
Esperanca Avenue, from where the community’'s history/memory action originates, and we
described the foundations of community wisdom. Theoretical support was provided by the
transmethodological approach (EFENDY, 2016). We developed a dhetill that employs
conversivity (FLEURI, 2019), Horizontal Knowledge Production (BERKIN, 2019), Social
Cartography (ACSERALD, 2010), and Sentimental Cartography (ROLNIK, 1989). Data
production engages with orality and life stories, proposing a particjpadanmunity process

to compose the mosaic of local memories. Along this journey, we walked with authors who
confront the coloniality of knowledge/power such as Bispo dos Santos (2015), Quijano (2013),
Villanueva (2017;2018), Krenak (2019), Ramose (1988gnolo (2019), Rodrigues (2021),
Cusicanqui (2018), and Freirean popular education. With these references, we discovered the
guadruple communicative power that manifests through mobilization, information, popular
education, and setfrganization, which weall the circularity of communicative convergences.

The conclusions unveil a communication that emerges from the ancestral epistemes and
anthologies preserved by the community, inviting us to comprehensive, holistic, and active
communication, rooted in ¢hphilosophies of Well Living and Ubuntu. This thesis strengthens
the community, communication research, and academia, as it allows us to theoretically weave
in the science of the common (SODRE, 2015): which is to communicate, feel, listen, and always
be atentive to all the noises in the movements of pulsating life. The common is the spoken and
lived life of collective enunciation, where there is always the echo of countless voices
demanding space to utter the collective word.

Keywords: Insurgent popular communication; anticolonialigrritory; Well Living; Ubuntu.
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1 INTRODUCAO

Nas andarilhagens comunicativas das encruzilhadas-&tieoicanas, o caminho vai
se fazendo a cada passo. Primeiro se e@lalinas mentes e coracdes, que sentipensam outro
viver possivel, ja que o inédito viaveréire, 1987) é a Unica possibilidade para seguir andando.
Tendo em vista que é a utopia do direito a vida, que mantém vivos os subalternizados/as, no
caso da comunatle Boa Esperanca, € o direito a uma cidade coletiva e ao seu territorio.

A comunidade Quilombola da Boa Esperanca, localizada na capital do Piaui, em
Teresina, hoje é simbolo de-egisténcia pelo direito a cidade. #riste porque resiste no
enfrentameto ao apagamento de suas existén&8abre reexisténcia, Portésoncalves (2006)

di z: Afque nNn«o se reage, si mpl e sexigenetéa partir a - «
dessa existéncia que seERRiste. Existo, logo resisto-R x i s brm-&Gon¢atres 2006, p.47).

E existindo que contraoloniza o mundo, deseduca o sistamando colonial e ensina
perspectivas de existéncias plurais. Assim, é etepddrio, pois sente o0 mundo, afetos e
emocdes, pulsando de forma biointerativa com a terra quegaasfo atravessamentos das
vivéncias coletivas.

Com os seus modos tradicionais, os moradores e moradoras da comunidade criam téticas
de luta em defesa de seu cotpaitdrio contra as investidas do Programa Lagoas do Lagoas
(PLN). O programa iniciou erd008, de la para ca vem desterritorializando familias para,
segundo a Prefeitura (2014), realizar obras de melhoramento urbano. Diante do modelo de
cidade desenvolvimentista, que dms/olve sem as pessoas, 0s moradores e moradoras
guestionam: Lagoas dooke Pra Quem? A resposta para esta pergunta vem inscrita nos muros
das familias: Nao existem lagoas do Norte Sem os Moradores.

Sao 13 bairros, na zona Norte da capital, impactados pelo Programa Lagoas do Norte,
onde vivem mais de 92 mil pessoagr@sina 2014, deste total, uma populacdo de 10.558
habitantes reside no Bairro Sdo Joaquim, que abriga a comunidade da Av. Boacasperan
Teresind Piauii Brasil. Acomunidade e seus passos anticoloniais contra as diversas tentativas
de desapropriacdo-existe a este megaempreendimento urbanistico desterritorializador.

Esta tese trata de uma artesania, que se faz em comunicagcdo com a comunidade da Av.
Boa Esperanca, pondo em vista 0os saberes subalternizados atravessados por suas cosmologia
ancestrais, onde a-@viacdo dos processos comunicativos agem em defesa do dicéilade
e a moradia.

Neste interim, as sabedorias ancestrais e suas filosofias sdo de salutar importancia para

a proposicdo de uma comunicacdo, que se tece no ambito do sensivel, neste horizonte,



=

17

problematizamos como se da a comunicacdo insurgente aos saberes e praticas da
comunidade Boa Esperanca, desde suas cosmosensacoes/peradpraesndigenas, em
defesa do direito a cidade e ao territorio.

Nosso pressuposto € que a comunicacdo insurgente se da como revelacdo do modo de
vida e memoériaglos povos tradicionais para expressar a territorializacdo, como forma de
enfrentar o apagamento produzido pela modernidade, numa perspectiva ontologica e
epistémica. Ontoldgica, pois trata dos modos de vida que historicamente foram silenciados.
Epistémica pois aborda um pensamento lataraericano fortalecendo saberes comunitarios,
populares e ancestrais.

Neste percurso, caminhamos com autores como Bispo dos Santos (2015); Quijano
(2013); Villanueva (2017; 2018); Krenak (2019); Ramose (1999); Mignol@7{2@erkin
(2019); autores que problematizam a episteme ocidental/modernizadora, pondo em questdo um
saber/fazer contracolonial, decolonial e anticolonial. Os autores apresentados tém perspectivas
diferentes e, por vezes, divergentes, mas convergem paspao de que outros mundos so
serdo possiveis com a quebra do saber/poder colonial e seu siaieda capitalista; séo,
portanto, anticapitalistas e anticoloniais.

Nosso objetivo geral se disp0s a analisar a comunicagao insurgente e popular, junto aos
saberes e praticas, dos atingidos do Programa Lagoas do Norte em defesa do direito a cidade.
Como objetivos especificos, mapeamos as comunicac¢des de esperancgas junto aos atingidos/as
pelo Programa Lagoas do Norte, desde 0s processos comunicativos sebjasqmaticas de
autoorganizacdo em defesa do direito a cidade, com recorte territorial na Av. Boa Esperanca;
discutimos histéria/memoéria da comunidade e descrevemos os fundamentos das sabedorias
comunitariag tendo como referéncias as filosofias do baver e Ubuntu dos processos de
comunicacdo popular e insurgente. Além disso, identificamos aspectos da comunicacdo que
enunciem esperancas para a comunidade ameacada de desterritorializacdo e atingida por um

grande empreendimento.

Neste trabalho sera usado o termo cosmosensacdes ou cosmopercep¢des, adotando a conceituacdo da nigerian
OyeronkgPpy Nw¥m2 (2002) . No entant o, tamb®m estar 8 pres:c¢
percepcdo pode limitar as experiénciaspose i s com o corpo. Para a fil - -sofa
no Ocidente para resumir a légica cultural de uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual. E eurocéntrico
usalo para descrever culturas que podem privilegiar outros sen@dos er mo &écosmopercep- «o0
mais inclusiva de descrever a concep¢do de mundo por diferentes grupos culturais. Neste estudo, portanto,
6cosmovi s«obd s- ser8§8 aplicada para descrever 0O sen
de<rever os povos iorubas ou outras culturas que podem privilegiar sentidos que ndo sejam o visual ou, até mesmo,
uma combina- {@OYhWEMENLt 2DOL p. 3).
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Figura 1i Imagem @& Av. Boa Esperanc¢a com frases pintadas nos muros defendendo a permanéncia dos
moradores
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Fonte: Arquivo pessoal.

Na figura lemosfrase 1i Firmino deixe quem tem casa em suas casas e dé casas a
guem precisa; Frasei2Prefeito, ndo tente na®mprar com um bolo; Frasei Morar, lutar,
resistir. Daqui nunca sair; Frasé BEirmino me deixe em paz! Minha casa, minha vida! Firmino
e seu projeto tira a paz do meu lar com ameala de desapropriacao.

O problema empirico desta pesquisa é o deslocarmeamhpulsorio, resultando em
desterritorializacdo (ou ameacas de desapropriacdo) nas comunidades atingidas pelo Programa
Lagoas do Norte. O lugar apresenta marcadores sociais e raciais bem nitidos, exacerbando os
conflitos urbanos; é neste lugar que desdios nosso processo tedrimetodoldgico. Para
alcancar os objetivos neste territorio de disputas, apresentamos uma postura transmetodolégica
(Maldonadg 2016), que faz ponte com a conversidadeu(; 2019); com Producéo Horizontal
do Conhecimento (@&€kin, 2019). Coaduando com estas posturas metodologicas, em nossa
andarilhagem de partilha participativa, dialogamos com a cartografia socgali@d 2010);
cartografia sentimental @ik, 1989) e a pesquisacdoh{dllent, 1986). A presenca da
Cartografia Social (Bselrad 2010) é instrumento que convida a comunidade para o fazer
coletivo; e a Cartografia Sentimentab(Rik, 1989) que nos instrumentaliza para mergulhar na
geografia dos afetos e por inventar pontes de linguagem.

Como técnica deroducdo dos dados dialogamos com a Histéria Oralb{iachs
1990) e Histéria de Vida (Bttinez 2015; Rrazzo 2015; Gisa, 2003), dentro de um fazer
participativo, que entende os sujeitos comunicantes em dialogo com a proponente da tese.
Entendemos akistérias de vida como um método, mas para este trabalho se torna uma
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metodologia entranhada no fazer comunicativo da comunidade. Na caminhada, fomos
sentipensandoe compreendendo que cada narrativa, cada produgdo comunicacional, cada
reverberadas vozs plurais de esperanca sado impregnados das historias pessoais, que se juntam
em um grande mosaico para dizer de uma histdria coletiva profunda, que denota uma larga
temporalidade; quetizer, ndo sdo histérias episodicas, superficiais ou de um curtogpdegod
histéria, mas sdo historias que se encontram e que cruzam o0s tempos passado, presente e futurc
E este percurso é feito trazendo a oralidade muito presente, apesar de ndo se expressar apena
por ela; estas ferramentas metodoldgicas apresentadasnd@vadas pela transmetodologia
(Maldonadg 2016).

Figura 2i Folder da Campanha em defesa das comunidades tradicionais da zona norte, impactadas pelo
Programa Lagoas do Norte.

A zona norte

de Teresina

é territdorio de
vida.e morada para:

Povos e comunidades de terreiro
* Vazanleiros e vazanleiras

* Pescadores artesanais

®* Quilombolas

* Benzadeiras

Pessoas que nasceram € se criaram

na beira do rio.

Font e: P8gina fiLagoas do® Norte Pra Quen

A comunicacado queanspassa a luta pelo direito a cidade, ao territorio e & moradia da
comunidade da Boa Esperamgavolve uma teia que semensa (BlsBorda 2009) das bordas

ao centro, pois é apenas das margens que se torna possivel insurgir na completude e na

2 Termo de Orlando Fals Borda (2009), que apreendeu conhecimentos desde suas invés@dasavimentos

populares e comunidades tradicionais. Para Escobar, outro tedrico que se inspira no sentipensar de Borda, implica
ocorazonar . ASentir para pensar com o terri-racomar,i o i mp
como bem enunam colegas de Chiapas inspirado na experiéncia zapatista; € o caminho em que as comunidades
territorializadas aprenderam a arte de viver. Este € um chamado, entdo, para que o leitor ou o leitora sentipense
com os territérios, culturas e saberes de seussgb com suas ontologids, mais que com 0s conhecimento
descontextualizado que fundamenta as no-»es de 0de:
(ESCOBAR, 2014, p. léraducéo nossp

3 Disponivel em: https://www.facebook.com/ComiteLadaaNorte/. Acesso em: 04 out. 2021.
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integralidade da vida. E das beiradas dos rios, dos guetos, das ruas, das lagoas e das ruelas, qu
se delineia, de modo arteséo, unindo atores (atrizes) sociais de la e de ca, da periferia, de muitas
comunidades, das universidades, do Piaui, do nordeste boasiti América Latina; que uma
comunicacao integral, cosmoperceptiva (sensagdes) e ancestral vai alinhavexisi@neias

e convocando para tecer atos limites de modo coletivo, diante das situagdes liraites (F
1987). Tais situacdes sdo aquelas am Qs obstaculos se apresentam, havendo ou nao
disposicéo para transppds, que o contexto social latik@mericano apresenta diariamente aos
setores subalternizados e oprimidos.

Para Maldonado (2016), os tempos que se apresentam sao de investidassde ideia
patriarcais, neoliberais, neoconservadores, militaristas, depredadores, imperiais, xenéfobos e
racistas; acrescento a este rol o avanco de ideais LGBTQA+fobicos e de superexploracdo a
natureza. Para Quijano (2013), estamos imersos em um processo detzoaganfiguracao
da colonialidade global de poder, onde estamos sujeitos a: 1) Reprivatizacdo dos espacgos
publicos; 2) Reconcentracdo do controle do trabalho, dos recursos de producdo e de
distribuicdo; 3) Polarizacdo social extrema; 4) Superexploracao ndtureza; 5)
Hiperfetichizacdo do mercado, mais do que da mercadoria; 6) Manipulacdo dos recursos
tecnoldgicos de comunicacao e transporte, para imposicao da
tecnocratizagao/instrumentalizagéo; 7) Mercantilizagdo da subjetividade e da experiéncia de
vida, sobretudo das mulheres; acrescento a profunda mercantilizagédo da subjetividade dos
povos originarios e tradicionais. E esta situac&o limite que a comunidade Boa Esperanca
enfrenta, contra o peso do sistema mundo moderno/colonial, localmente, a comugidad
existe dando sua resposta as privatizagdes dos espacos publicos, a concentracdo do controle d
producao e dos recursos existentes; contra a polarizagdo social, que pde os integrantes da mesmi:
classe em disputa, contra a superexploracdo da naturszeoestantes racismos ambientais;
contra a concentracdo dos recursos de tecnologias, comunicacdes e transportes; finalmente,
contra a mercantilizacdo de suas subjetividades. S&o acdes locais em resposta ao modo de
producdo da economia capitalista, lutar potro modelo de cidade € também dar resposta as
acdes de controle da vida e concentracdo das riqguezas em nivel global, pois as politicas
implementadas estéo localizadas no amplo contexto da economia global.

Quando os modos de vida tradicionais e anaissgstdo ameacados, a propria casa,
abrigo e cosmos (®ré 2002), corre o risco de serem retirados por conta do modelo de
desenvolvimento capitalista, que a tudo devora e especula, as pessoas atingidas pelo Programe
Lagoas do Norte, moradores da comud&ajue carregam o verbo esperancar no nome,

provocam seus atos limites. Cabe ressaltar que a no¢ao de desenvolvimento se apresenta comc
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um termo que justifica a super exploragdo do ser humano e da natureza. Para Maria Sueli
Rodrigues de Sousa (2021):

As categorias desenvolvimento, constitucionalismo, direitos humanos e direitos
fundamentais se tornaram estruturantes da racionalidade moderna apés as duas
guerras mundiais, em que as referidas categorias emergiram com natureza corretiva:
o desenvolvimento eno corre¢do ao progresso; constitucionalismo, direitos humanos

e fundamentais, como correcdo do direitou& 2021, p. 260).

Para a autora, estes s80 consensos precarios que emergirarguerpypara salvar a
|6gica da racionalidade moderna. Dess#mvnento é uma categoria chave que orienta a vida
baseada nos padrdes eurocéntricos, exclesadas epistemologias e ontologias opostas a l6gica
da modernidade. Troceae a nomenclatura progresso por desenvolvimento, mas sua acao
predatoria e desagregadaontinua a mesma. No contexto do Programa Lagoas do Norte, as
consequéncias do desenvolvimento trazem a desterritorializa¢do, pois a nogao de crescimento
esta intrinseca a exclusdo de uns e favorecimento de outros.

Contra a ldgica desenvolvimentista,camunidade Boa Esperanca apela para seus
saberes e cosmogonias. Diante de seu inédito viavel, as acfes que se delineiam diante da
impossibilidade de aceitar o que esta sendo, a comunidade Boa Esperanca, caminha em defese
de seus direitos enquanto retornasnmemorias antepassadas que fortalecem presentes. Para
Sartre Gartreapudlasi 2014, p. 79)

A transformacéao tem, pois, lugar quando a impossibilidade é ela mesma impossivel,
ou, se preferirem, quando um acontecimento sintético revietgpassibilidade de
mudar como impossibilidade de viver. O que tem como efeito direto que a
impossibilidade de mudar se volta como objeto que se tem de superar para continuar
a vida (rtreapudlasi 2014, p. 79).

A impossibilidade de se render ao det@ismo de uma continuidade historica
apresenta as possibilidades de construcédo de outra cidade, entendendo o direito a cidade no set
mais puro conceito de apropriacao e construgao diante das necessidades e desejos dos citadino
(Harvey, 2013; lefebvre 2001). O direito a cidade, Lefebvre (2001) aponta como utopia
experimental, nasce de antemao pela elaboragcéo utopica, que vé no cotidiano as possibilidades
de sua concretizagcdo, sonho e expemirheo . AQuai s ser«o o0os | oca
sucesso? Comaetectalos? (...) Quais tempos, quais ritmos de vida cotidiana se inscrevem, se
escrevem, se prescrevem nesses espacos 'bem sucedidos', isto é, nesses espacos favoraveis
felicidade? E isso que interessa&fébvre 2001, p. 110).
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Alinhavando os senfpensares (&lsBordg 2009) desta cidade, em favor de um Bem
Viver e da vida em fluxo biointerativo #8tos 2015), que respeita as diferencas e celebra a
diversidade, é que se constroi, através de uma comunicacao integral, e se desenha uma condicac
para révindicar a palavra coletiva para construgdo da cidade. Assim, no ambito desta tese,
almejamos reelaborar o sepgnsar comunicativo, calcado nos saberes e praticas dos sujeitos
insurgentes e insubordinados, onde a nascente é o pensar decolonial esasoairée
colonizadoras. AComo perspectiva transf or ma
novo caminho utépico no combate a segregacdo epistémica e cuja finalidade é restabelecer uma
comuni ca- «o0 (q ulauekgldld, p.i8Q wadugdo (s3.

No processo de luta e reivindicacbes da comunidade em questdo, toda a cidade de
Teresina é convidada a se enredar nas tramasadésténcia, sejam oS movimentos sociais,
setores progressistas da universidade e militantes das diversas pautasendPoadada a
fazerpensar comunicacdo, nesse contexto, € que a proposta desta tese nasce, ap0s mais de se
anos de militancia, em defesa das moradias, neste movimento que existe ha mais de uma década
Nele vimos fortalecer o sentimento comunitario deégmeimento identitario ao territério, junto
de suas memorias ancestrais e historias de vida ondafaniam as suas descendéncias.

A comunidade se aw@conhece quilombotaao contar suas histérias e memorias
demarcam que o territério em questao é ancestral e bergo da cidade de Teresina. Salientam que
no mesmo solo viveram indigenas e suas raizes (avés e pais) vém se costurando
diasporicamente ao longo dos anos em tragtesseus antepassados, cuja colonizagéo cuidou
em dispersar no espaco, a ponto de que ja ndo seja possivel identificar suas etnias; o que vale
enaltecer, para honrar os povos indigenas e suas diversas diasporas migratorias.

Importante lembrar 0 apagamemta historia indigena, que faz com que, muitas vezes,
essas raizes caiam no esquecimento pela falacia do discurso que afirma uma dizimacédo. A
comunidade Boa Esperanca se intitula afropindoramica. Mesmo que a histéria tenha tentado
apagar suas raizes indfgas, em algum lugar pulsa esta heranca, seja nos modos de fazer ou
pensar.

Respeitando e reconhecendo essas memoarias, tracamos nossos entendimentos, desde
uma comunicacao que bebe nas filosofias de ser afro e indigena, sendo este fazer comunicativo

comum e horizontal; tomamos como base filosofias afro como Uburatkiod{ 2018; W& Flor,

4 Além da comunidade se auteconhecer quilombola, estd em busca do reconhecimento oficial junto a Fundagéo
Zumbi dos Palmares.
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2016; Famose1999) e a filosofia do Bem Viver (dsta 2016; Wntreras2014; Kenak 2019;
Fleuri, 2019).

Para composicao desta tese, trouxemos pluralidades episfguedoram excluidas e
consideradas como exterioridadeu@3e] 2015), para tecer uma comunicacao que seja ponte
para caminharmos além da modernidade. Sabemos que é nas tensdes que se criam as
possibilidades dos transitos, entendemos que no momentddaiseEm que se tece esta tese,
os transitos em favor dos setores subalternizados encesgrdragilizados para superacao
deste horizonte histérico construido pela modernidade, que excluiu e vem excluindo muitas
possibilidades de vida. Mas é sabido qusaisres oprimidos e explorados sempre estiveram
tensionando a correlacao de forcas em taticas diversas, dentre elas, as comunicativas. Assim,
cremos que as solucdes epistemoldgicas vivas neste caminhar sdo capazes de apresenta
solugdes plurais para o tpmpresente.

No andarilhar desta tese, caminho que nao se fez apenas no periodo cronolégico do
doutorado, mas desde muitas parcerias e andangas anteriores, na luta pelo direito a cidade e pelz
comunicacdo popular, construimos esses saberes/solucdesapapdicdo deste sistema
mundo, que se experimenta no presente. A maxima: um mundo onde cabem muitos mundos, s6
pode haver razdo se vivenciada nos ensaios do presente.

No primeiro cap2tul o, ACi dade, Corpo, (
g u e mfatamos sobre as questdes da cidade e como se ddo os movimentesisténeia
das pessoas atingidas pelo Programa Lagoas do Norte, pelo seu direito ao territério, a moradia
e a cidade, com foco na comunidade Boa Esperanca.

No segundo capitulo, pattdmos a caminhada metodoldgica participativa e as acdes
gue nos levaram a tecer o terceiro capitulo, onde encontramos as historiegid€neia da
comunidade. A nossa caminhada metodoldgica é um convite a fazer junto, desde a conversa, 0
didlogo, a paicipacdo e a acdo coletiva. E fazer das histérias e das memorias formas de
alinhavar narrativas para uma cura coletiva das feridas causadas pela exploracao e expropriacao
do capital. E fazer do autorreconhecimento horizontal, uma forma de se enxergadoo te
criar comunicacédo que signifique e ressignifique o mundo.

E, por fim, no terceiro cap2tul o, i Co mt
propomos um encontro dialégico entre as cosmosensacdes/percepcoes, filosofias originarias e
afrodescentes gra pensar esta comunicagao integral, que transflui como uma ponte para
superacdo dos modelos comunicacionais hegemdnicos, que tem excluido tantas vozes e
epistemes. Abordamos as histérias de vida e narrativas orais, como um ponto onde culminam

nas estragfias e taticas de sobrevivéncia do povo; além de mapearmos as diversas taticas
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comunicacionais sejam elas faladas, desenhadas, dancadas, escritas ou videografadas. Neé
analise, encontraree 0s materiais realizados no Projeto de Comunicacao Popular Mulbgres
Terreiros da Esperanca, realizado em 2017, uma parceria entre o Centro de Defesa Ferreira de
Sousa e a Flore.Ser Comunicacdo Coletiva (hoje OcorreDiario). Além dos materiais de
jornalismo popular e insurgente, presentes na editoria Esperancas, darrRéatade
Comunicacéao Popular e Colaborativa OcorreDiério. Por fim, a analise traz materiais do Museu
Virtual da Boa Esperanca, producéo de trés editorias presentes no site: Exposicao e Fotografias;
Histérias de Vida e Vida em Video.

Como consideracdes desprocesso participativo e colaborativo, desvelamos uma
comunicacdo que insurge das epistemes e antologias ancestrais guardadas pela comunidade
gue nos convidam a uma comunicacédo integral e ativa, pois se desenha como condi¢cdo para
elaboragéo da palavealetiva, que reivindica o direito a cidade, a moradia e ao territorio. Essa
comunicagdo denota sentidos de Bem Viver e Ubuntu, como referéncias que permitem pensar
outras sociabilidades. E, com estes referentes, que encontramos a quadruple poténcia
comuncativa que se apresenta por meio da mobilizacdo, informacdo, educacdo popular e
organizacao, a qual chamamos de circularidade das confluéncias comunicativas. Consideramos
gue essa tese fortalece a comunidade, a pesquisa em comunicacao e a acadenmajtpois pe
tecer teoricamente na ciéncia do comumd(® 2015): que é comunicar, sentir, ouvir e estar
sempre atento a todos os ruidos nos movimentos da vida que pulsa. O comum é a vida falada e
vivida i da enunciacao coletiva, onde ha sempre o eco de inuUnezas, que demandam
espaco para dizer a palavra coletiva.

Sentipensamos com a comunidade, uma comunicagdo que é integral, pois € harmdnica
e de bioconvivéncia com o cosmos, com a diversidade humana e com a natureza; € uma
comunicacdo que se pde em retagke reciprocidade com a vida, sem deixar de lado as
intuicbes (também séo formas de conhecimento que escapam aos sentidos materiais do corpo)
e a cosmosensacao/percepcdo, que emana dos conhecimentos ancestrais. E integradora ¢
bioativa, pois se faz na agéa busca pela transformacé&o social e na denuncia das violacdes de
direitos do sistema mundial moderno/colonial, o capitalismo. E nesta integralidade que se faz
curadora, criando narrativas que fortalecem projetos de vida enraizados no territorio, pde na
gira os diversos saberes e vivéncias para construir um discurso coletivo.

E uma comunicagdo popular, insurgente e integral, pois se cura da obrigacido de
obedecer aos padrdes coloniais e suas estétieasbedecendo a ordem do fazer/saber/ser
colonial, espeitando as epistemes, ontologias comunitarias e seus projetos de Boa Vida, além

de reparar pela escuta e restauracao da palavra. Deste modo,datpgranente e espirito
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para elaborar uma forma comunicativa, que se coloca frontalmente contra aSexpdesraca,

género e classe. E, com esta comunica¢ao, a comunidade Boa Esperanca integra a cidade, par:
além do seu espaco geografico absoluto, para ser comunidade e repensar as sociabilidades na
partilhas urbanas. Assim, revela estratégias e mecanismogroducdo dos sentidos e
significados nos mais diversos processos comunicacionais apresentados, sejam eles em forma
jornalistica, audiovisual, de agitacdo e propaganda, performatica, artistica, imagética, oral,
corporal; ainda, exibe em diversas platafas seja nas redes sociais digitais ou analdgicas.
Nesta producgéo de sentido, revelam as escolhas que se fazem nos contextos sociais e politicos
para apreensao e compreensao da realidade.

Deste modo, mesmo podendo apresentar multiplos sentidos, ags@ex@lusdes sdo
efetuadas tanto do ponto de vista da pesquisa quanto do que a comunidade escolhe para narrar
pois seu locus de enunciacde(BardineCostg Grosfogue] 2016) é quem guia as escolhas.
Sobre a enunciagéo, Vizeu (2003) destaca, tendo bas®Benveniste, que se trata da relagao
entre o locutor e o sujeHmlocutario; apesar de qu A enunci a-«0 ® est
funcionamento a | 2 ngua peovenisteapudVizea 2003, i n d i
p. 109), ela acontece sendo molEutu, pois todo processo enunciativo implica suajeito
alocutdrio, ndo € isolado e nem solitario, pois constréi uma performatividade conjuntamente
com o outro

De outro lado, € possivel afirmar que todo o processo enunciativo realizado por meio da
comunicacéao popular e insurgente, proposta pela comunidade Boa Esperanca, tem seus valores
performativos, que nao apenas descrevem o mundo, mas implica a agéo, ato de transformacao
e posicionamento; apresenta a diversidade de sentidos e significados, qesredteterritorio
ao tempo em que produz sentidos comuns ekxisténcia, de direitos, de cidade e até os
sentidos comuns do que é territorio.

As significacbes construidas pela comunidade, em suas acbes midiaticas e
comunicacionais, sao palavras que escrevem uma leitura de mundo coletiva. Persebendo
enquanto transformadores de suas realidade, criando autonomia na construcdo de sua palavra
a omunidade Boa Esperanca criam significacdes de mundo, de si e de outras possibilidades de
presente. A percepcao da significacdo dos signos €, para Freire (1987), uma acao cultural e
dialdgica de libertacdo, pois acontece na problematizacdo do mundo erautaxiescoberta

e descoberta do mundo.

Descobrirersse, portanto, através de uma modalidade de acdo cultural, dial6gica,
problematizadora de si mesmos em seu enfrentamento com o mundo, significa, num
primeiro momento, que se descubram como Pedro, Antéoio Josefa, com toda a
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significacao profunda que tem esta descoberta. No fundo, ela implica numa percepcao
distinta da significacdo dos signos. Mundo, homens, cultura, arvore, trabalho, animal,
vao assumindo a significacdo verdadeira que néo tinheeingfFL987, p. 101).

Ao elaborar taticas midiaticas para colocar suas historias, memorias, narrativas e
palavras no mundo, a comunidade se auto descobre enquanto descobrem o mundo. No processc
de escrever suas histérias, cria sentidos de esperancas em suas insurgénci@scesexist
comunicativas. A medida que denunciam o Programa Lagoas do Norte e suas violacbes de
direitos, também reconhecem suas estratégias locais, que, por sua vez, ndo se descolam da:
estratégias internacionais, onde se situam 0s organismos internacioaaisatiores e
planejadores da cidade e de urbanidades modernas.

Assim, se substancializa as existéncias comunicativas, pois a comunidade se faz existir
para si e ao mundo por meio da palavra. Existem e exercem seu direito a comunicacéao.
Comunicar se fazcdio transformadora, que desvela o mundo, pde os sujeitos em mobilizacéao
e movimento. Confimando que Freire postul a, AA | ibert
profunda significacdo quandoael can-a a tr ansf oreimd99% p.94.a s o
E dize, a emancipacéo é verdadeira quando os individuos percebem que ela é alcancada por
meio da transformacao deste sistema desigual e explorador. A comunicac¢ao popular, insurgente
e integral, é agente de transformacao dessas realidades, pois entendesguade litéio € acéo
solitaria e nem acontece sem transformar a realidade,ssmridlo, portanto, uma acao solidaria

de transformacao do mundo.
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2 CIDADE, CORPO, COSMO E TERRITORIO: LAGOAS DO NORTE PRA QUEM?

Onde casa, corpo e territorio se dem inseparaveis, a luta pela vida, moradia,
espiritualidade e territério se inscreve na possibilidade de existéncia. Para Sodré (2002), é a
casa que se constitui como macrocosmo do corpo e vai ampliando o espagsfisiteal do
individuo (S$dré 2002 p. 65). A luta pelo direito a cidade e a moradia perpetradas pelos
atingidos do Programa Lagoas do Norte € urexigténcia, que age em integralidade do corpo,
mente e espirito, pois no mesmo territorio além de abrigar casa, abriga trabalho, magifestacd
religiosas e culturais, |l azer, suas hist - ri
casa ® a parte menor do Cosmos e, no entant
em que o homem imprime antes de tudo a sua concepcdo do muodré2002, p. 66).

Podemos observar uma parte deste cosmos no seguinte trecho.

Na mesa de Paruca tem cura, tem melancia e tem abdbora. Tem letras, fé, santas,
poemas, histérias de vidas entrelagadasaga toda € seu corpo. Paredes feitas de
poema. Estantes feitas de cartas. Mesas feitas de receitas contra a soliddo. Tudo
guanto é de erva curadeira, 14, temuguVirtual, 2021, S/P).

Esta visdo apresentada por Sodré (2002) € observada, vivenciada e sentida
iImageticamente e biograficamente rmancinidade da Boa Esperanca. Ao adentrar a casa de
Paruca, uma das moradas locais, € possivel experienciar estanagarritorio. Sobre a mesa
cartas, poemas, reivindicacdes e palavras de ordem que exigem permanéncia em seu cosmo. C
trecho acima encorsse no Museu Virtud) escrito pela autora desta tese, acompanhadas de
fotografias também de sua autoria.

Figura 3- Casade dona Paruca.

Fonte: Autoria prépria.

5 Disponivel emhttps://www.museuaboaesperanca.orgAcesso em: 04 out. 2021.


https://www.museudaboaesperanca.org/
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Entendemos o territério ndo apenas como espaco delimitado e demarcadas pelas suas
dimensfes absolutas, o espaco vai ampliando em dimensdes relativas, relacionais e absolutas
(Harvey, 2015). O territério se apresenta desde suas relacdes sociais, politicas, econémicas,
socioambientais e outros diferentes campos, transbordando muéipiesitlidades. Sendo o
territério carregado de memodrias, culturas e histérias, concordamos com Santos (2007), onde
afirma que territ-rio ® o ch«o e a identide
gue nos pertence. O territério é o fundatoedo trabalho; o lugar da existéncia, das trocas
materiais e espirit waos00&p.M4h exerc2ci o da v

As cartas de Paruca espalhadas por sua casa séo significativas e representativas de ume
das estratégias dialdégicas e comunicativasu seja, de suas existéncias comunicativas
apresentadas pela comunidade ao longo de sexigt€ncia para permanecer no seu territorio.

As cartas de véarias mulheres, com vivéncias semelhantes a dona Paruca, foram enviadas para c
prefeito local e chegaraemcompor um dossié enviado para o Banco Mundial, exigindo justica
e reparacao as violagdes de Direitos Hum&anos

A comunidade se localiza na zona norte da capital do Piaui, Teresina, que reivindica o
titulo de berco da cidade. Ali, no encontro entrei@s Poty e Parnaiba, também se encontram
epistemologias das aguas, saberes insurgentes de barro, artesanias tecnoldgicas ancestrais
espiritualidades biocéntricas e, mais do que tudo, uma histéria de partilha que envolve muitas
lutas por melhorias e dites coletivos. Contam, as mais velhas, que um pé de angico era ponto
de encontro para tecer enxovais para as criancas vindouras; era ali que discutiam as
necessidades por agua encanada, creche, condi¢cdes de trabalho, escolas, etc., assim como ¢
estratégia para lograr estes direitos.

E neste territério que mergulhamos para aprender-eri@dvivenciar estratégias
afetivas e sensiveis para uma comunicacdo integral, tendo como problema empirico as
tentativas de desapropriacdo para implantacdo de um pdgsémvolvimentista, Programa
Lagoas do Norte.

A comunidade se localiza a 10 minutos do centro da cidade e esta entre os rios Poty e
Parnaiba, em sua populacédo se encontram vazanteiros, pescadores, rezadeiras, maes e pais ¢
santo, brincantes de bumba niEmi, dentre outras identidades.

Nota-se que 0s interesses empresariais sobressaem na regiao da periferia, que abrigou

0s negros e indigenas desde o inicio da historia da cidade, comumente criminalizada, que agora

¢ vale ressaltar que, em 2023, o Ministério Plblico Federal (MPF) reconheceu as violagdes de direitos humanos e
incentivou a comunidade e tracar formas de reparacao.
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se torna um rentavel ambiente para nemgicitendendo as perspectivas de uma cidade para o

consumo, como afirma Bomfim (2010).
Figura4 i Bairros atingidos pelo PLN.

Area 4 — Bairros: S3o Francisco e Mocambinho

Area 3 — Bairros: Aeroporto, Itaperu e Alto Alegre

Area 2 — Bairros: Nova Brasilia, Poti Velho, Mafrense e
Olarias

Area 1- Bairros: Acarape, Matadouro, Alvorada e S3o
Joaquim

Avenida Boa Esperanga

Fonte: Pereira, 2017, p. 34.

Segundo Pereira (2017), o processo de ocupacao da cidade data de 1800, nas areas que
compreendem a zona norte da cidade, apesar de que o processo de aceleramento da ocupaca
tenha sido acentuado na zona leste, entre os anosl28@0quando o crescimento se deu em

toda a cidade,

Sobretudo, naquelas de ocupacédo mais antiga, como a Zteagoe, em virtude, de

grande especulacdo imobiliaria nas zonas sul e leste,tereouo | ugar fApr ef
de vida e habitacdo tanto para as familias de baixa renda ja residentes em Teresina,
guanto para aquelas rec&migradas do interior do Piaufle estados vizinhosifha,

2010; Moura 2006apudPereirg 2017).

Se antes a regido era reflgio e alternativa auteagaados modos de vida de muitos
gue vinham do interior para a cidade, agora os moradores sdo forcados a deixar-sua casa
cosmosterritério para se enquadrar no modelo de vida de uma cidade que nega direito aos seus
costumes. Segundo o marco de reassentamento (ZPA)casas forameassentadas no
Residencial Zilda Arns, Bairro Nova Brasilia, em apartamentos de 32 m2. Cito este exemplo
par demonstrar o quanto a violacdo dos modos de vida séo nitidos. O tamanho da moradia esta

entre o0s principais incdmodos apontados no préprio marco de reassentamento involuntario, bem
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como o atraso no pagamento das indeniza¢gfes das familias que assienirampréieresina

2014). Para quem tinha como quintal, o rio e a vazante, em um modo de vida entranhado com
a terra, ir para blocos de concreto em um bairro afastado do centro da cidade representa uma
negacao a vida. Ainda é valido ressaltar que é comumneanmesma casa ou quintal morar

duas ou mais familias.

Segundo levantamentos da Prefeitura Municipal de Teresina (Caracterizacéo
Socioecon!mica da 8rea das Lagoas do Norte
com aproximadamente 1.198 ha, compaeeos 13 bairros da zona norte da cidade que estéo
sob influ°ncia direta das | agoas e onde vi
Deste total, uma populacdo de 10.558 habitantes reside no Bairro Sdo Joaquim, que abriga a
comunidade da Av. Boa Egpaca.

Na comunidade, o urbano/rural, campo/cidade convivem em espaporalidades
gue desafiam a logica binarista da colonialidade, pois ndo se excluem. Jodo Rua (2020), ao
trabalhar estes pares citados, aponta que a totalefp@go nunca podera esfachada
(compl eta) dApoi s, a cada momento novas el e

2020, p.205), estando sempre aberta a novas interagdes. O autocapuanta

A distincdo cidadeampo, ruralrbano tem sido considerada a partir de uma
dicotomizacao pautada no espaco como absoluto, com critérios baseados, sobretudo,
na malha politico administrativa, no caso brasileiro. A dicotomia apontada acaba por
superenfatizar (e, portanto, estereotipar) as diferencas entre rural e urbano, ao mesmo
tempo em que camufla a diversidade presente nos espacos rurais, ao suleinfatiza
ofuscando a multiplicidade dos lugares e dos sujeitos rurai 2R20, p.206).

Neste sentido, destacamos a diversidade entre campo e cidade, rural e urbano, presente
no espacdemporalidade dessa comunidade, que se da pelas caracteristicas e os modos de fazer
e viver, que se apresentam nas cotidianidades. A comunidade ribeirirdadizainutos a pé
do centro da cidade, caminhada feita pela avenida também chamada de avenida Boa Esperanca
Ora, avenidade é um termo marcadamente urbano, o que poderia ndo representar imediatamente
0s modos de vida, por exemplo, de pescadores e vawanieas de algum modo, o faz, porque
a totalidadeespaco aqui ndo se restringe aos estereotipos ou a medicdo absoluta, mas se faz na
relacionalidade e na relatividade das experimentagdes cotidianas. Assim, entendemos que existe
apenas uma forma de serbano, como ndo existe uma Unica forma representativa e
estereotipada de ser rural. O movimento na comunidade nos apresenta isso muito fortemente,
onde a dindmica do rural ndo foi neutralizada, mas tem suas presencas transfluindo entre esse

par conceitualr(iral/urbano).
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Na vivéncia e experiéncia na comunidade podemos perceber que rural ndo é apenas
espaco absoluto e medido, mas é modo de vida e temporalidade. Em uma unica casa, por
exemplo, podemos ver dois tipos de temporalidade. Na avenida, o ronctodesnde carros,
entre bicicletas, motos e Onibus, adentrando as casas desta mesma avenida, somos
convidados/as a entrar nas vazantes, a olhar pequenos animais de criagdo, como galinhas, cabra
e bodes.

Além disso, na avenida tem a pressa, mas no cosaesd ha o tempo de quem planta
e espera o ciclo para a colheita. Muitos e muitas, Somos as pesquisadoras e pesquisadores, qu
chegam com o ritmo acelerado do tempo académico, extremamente impregnado desta
urbanidade, que ndo permite a presenca do teango & ciclico, somos forcados a esperar na
temporalidade de quem planta e que ao mesmo tempo sédo aqueles que apresentam a urgénci
de permanecer no territério.

Na urgéncia, contudo, experimentamos a ciclicidade, nos voltando a pensar estratégias
gue subpzem deste pensar/fazer/sentir pulsante entre o asfalto e a terra. Entéo, o direito a cidade
€ também o direito a moradia que permita a diversidade no fazer com o entorno, com o rio, as
lagoas e o barro.

Retomando Ruas (2020), nesta empiria, observarpospasta de romper o rural como
espaco homogéneo e sem abertura para novas entradas e interagdes. Mesmo assim, apontand
multiplas conexdes que resultam de hibridiza¢cbes entre campo e cidade, ainda se estabelecem
relacbes assimétricas ou mesmo de desigdakl promovidas pelas l6gicas do sistema
capitalista e portadora da racionalidade urbana, que muitas vezes se impoe.

E necessario destacar que este ndo é um territério essencialista, purista ou mesmo uma
ilha capaz de nao se contaminar com as logicasstap@ela colonialidade, modernidade e
capitalismo. Apenas destacamos que ha convivéncias nos modos de fazer o cotidiano que nao
sdo herméticas e atravessam o tempo com suas tradicionalidades, ao passo que nao estac
fechadas as interacfes. Nao ha apersigutdades e assimetrias, apesar de que elas existem,
mas h& espaegemporalidades, que inspiram a construir outros convivios, bem viver,
sociabilidades e projetos de vida.

Com estas anotacdes sobre a percepcao/sensacao que esta pesquisadora g da espa
temporalidade da comunidade, podemos entdo pensar sobre as tensdes, disputas e, de outre
lado, confluéncias que existem em torno do territério. O que seria entdo territério para 0s

moradores e quem disputa o disputa?



32

2.1 TERRITORIO PARA QUEM?

Ao Norte de Teresina, casspacedugar, onde os moradores e moradoras vém
reivindicando sua ancestralidade quilombola, sem esquecer que seus entes queridos descem &
margens do rio, desde diasporas indigenas, demarcadas em histérias que habitam na memoria
sem lastros aparentes de etnias, mas nitidamente emergem nos saberes e praticas cotidianos
assim, comumente se auto intitulam afropindoramicos ou afroindigenas.

Além disso, as marcas ancestrais indigenas deste territdrio sao relatadas em relatorio,
gue relembra que o lugar fora pertencente aos indigenas Potys até metade do século XVII
(Chaves 1998, p.161162 apudIPHAN, 2014, p.3. O relatério do IPHAN (20afirma que
a capital se iniciou naquela regido, em 1760, com tracado em xadrez, no cegreja ad
Nossa Senhora do Amparo, igreja na qual, corgarantre memarias populares, € um grande
cemitério indigena. O IPHAN (2014) aponta que a ocupacao da regido da Av. Boa Esperanca
ocorreu a partir de 1960, regidao ocupada principalmente pelos v@sjumm permissao dos
proprietarios das quintas e vacarias da regido, onde cresceram e ajudaram no desenvolvimento
da regiao, tornandse os bairros atuais da zona norte.

De um lado, aistéria do Piaui sem memdria indigena vai sendo reescrita por uma
cidade que traz a tona suas histdrias em suas caminhadas. Embora ndo seja o intuito desta tese
discorrer sobre a ocupacao indigena no Estado do Piask faecessario mencionar que estas
raizes séo reivindicadas para confrontar a historiografia oficialafjuea que o Piaui era
apenas local de passagem e nao territério indigena. Para Carvalho (2008), ha varias marcas
deste protagonismo indigena em solos piauienses, alguns dos quais ele cita: Tabajara, Guegué,
Tupinambd, Timbira, Acaroa e Paracati. Alénsdijsatualmentba aldeias Guajajara na cidade
de Teresina, Tabajara (municipio de Piripiri), Gamelas (sul do Estado) e outras. Ha
controversias em termos de quais os indigenas habitavam o Estado filho do sol do Equador,
mas é certo que a narrativa de négegestes povos nao sera mais a Unica historia a ser contada

e reprisada.
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Figura57 Intervencao artistica realizada nos muros da Av. Boa Esperanca, homenageando Cacique Raoni. Na
|l egenda do I nstagram ATeresina ® territ.
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Fonte: Instagram Centro de Defesa Ferreira de Sousa.

A comunidade que habita a Av. Boa Esperanca, vive ha mais de 10 anos uma luta em
defesa de seu territorio, desde que o Programa Lagoas do Norte (PLN) comecou a ser planejado.
Nos ultimos anos, emergia urgéncia da reivindicacdo da identidade quilombola com a
campanha fADemarca Boa Esperan-ao, pois fus"
moradias, a rexisténcia despontou a luta em defesa de seus modos de vida. Esta campanha
esta alojada no Mesl Virtual da comunidade, onde se I1é o chamado e o pedido de apoio da
sociedade em geral. A0 ano de 2019 foi um m
Esperanca se auteconhece como Remanescente Quilombéige, a luta do Quilombo
UbanodaBa Esperan-a ® pela demarca- «ousedda seu

ResisténcialaBoaEsperanca2021). Destes dizeres, o usuario é convidado a entrar no site da
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peti -«0 para demarca-«o, Cujo site sigdesc hame
do territério, mapas afetivos feitos pela comunidade e imagens do lugar erseomtiads uma
tatica de reexisténcia, onde a palavra coletiva expressa memaorias e modos de vida presentes.

No texto de aberto esta expresso:

Antes mesmo déundacdo da capital Teresina (1852), comunidades remanescentes
indigenas e quilombolas ja& habitavam o territério ribeirinho entre os rios Poti e
Parnaiba, conhecido como Lagoas do Norte, e que atualmente faz parte da zona norte
da cidade.

S&o oleiros, vazdeiras, rezadeiras, pescadores, brincantes do Bumba Meu Boi e
povos de terreiros de matriz africana que ainda hoje mantém viva a cultura tradicional,
convivendo com o meio urbanoéMarcaBoaEsperanca2021).’

Destacase ariqueza deste territériestie as marcas deixadas poesgravizados que
ali se alojaram. Carmo e Carvalho (2017) afirmam que a Zona Norte da cidade era lugar onde
se firmavam povos de cultura africana, onde a cidade naquele pedaco de chéo se afirma entre
brincadeiras da culturaopular como Bumba meu boi, ribeirinhos, blocos de carnaval e lendas.

Do ponto de vista religioso, destacamcerca de 210 terreiros de umbanda e candomblé
na zona norte da cidadeil{& apud Carmg Carvalhq 2017). As autoras apontam para a
subnotificacé dos dados. Por fim, as atividades de trabalho, onde se destacam o exercicio de
vazanteiros, oleiros e arteséos, estes atingidos pelo Programa Lagoas do Norte, onde cerca de
500 familias foram reassentadas, segundo o marco de reassentamento invoRQtdyics
valido afirmar que esse trabalho da cultura popular e espiritualidade, sdo partes indissociaveis
do cosmoscasa, ja que os quintais séo locais do fazer religioso, do trabalho e das culturas.

O Programa Lagoas do Norte, que iniciou sua implantagé®008, dizse urbanistico,
ambiental e de requalificacdo urbana mas, no entanto, visa impactar quase trés mil (3.000)
familias, entre treze (13) bairros, dos vinte e cinco (25) existentes na Zona Norte da cidade de
Teresina. Dentre os locais atingidadéea comunidade Boa Esperanca, que se estabelece ao
longo da Av. Boa Esperanca, fica ha 10 minutos a pé até o centro e é ladeada pelo rio Parnaiba,
onde ele se encontra com o rio Poti. A comunidade € lugar de passagem para chegar a um dos
pontos turistice, 0 Encontro dos Rios. Esta descricdo nos leva a entender o interesse municipal
em remover as familias do local, pois segundo os gestores, esta € uma area nobre e precisa se
revitalizada, mas no entender da comunidade néo se revitaliza o que ja té@ovubaico se
enobrece desabrigando moradores tradicionais.

! Disponivel emhttps://demarcaboaesperanca.info/. Acesso em: 04 ago. 2021.
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A seguir, 0 mapa demonstrando as 11 lagoas, que sao elas: Lagoa do Cachorro, Lagoa
dos Oleiros, Lagoa Ceramica Poti, Lagoa da Draga Il, Lagoa da Picarreira, Lagoa do Jacareé,
Lagoa S&o Joaquim, baa Pantanal, Lagoa Mazerino, Canal Padre Eduardo, Lagoa da

Picarreira do Cabrinha, Lagoa da Pigarreira do Lourival.

Figura6i Mapa das Lagoas.

Lagoa dos Cachorros .

Lagoa dos Oleiros T—

Lagoa CerdmicaPoti —
LagoadaOragall —
Lagoa da Pigarresrs ——

Lagos do Jacard —

Lagos She Josguim
Lagoa Pantanel —..——

Lagoa da Picameira go Lournal

Fonte: Site Demarca Boa Esperanca.

O Programa Lagoas do Norte visa transformar a regido das lagoas em um cartédo postal
da cidade, transformando os espacos, reformando equipamentos antigos como o Teatro do Boi
e o Parque Encontro dos Rios, e criando novos parques. A questdo problematca € q
Prefeitura Municipal de Teresina (PMT), tem dado peso a politica de desapropriacdo das
familias, ndo levando em conta a prerrogativa e diretrizes do Banco Mundial (BM), que indica
melhoria das moradias e, em ultimo caso, a remoc¢ao. Assim como aoamdgueémeira fase
de implantacdo do programa (262914), quando quatrocentas e noventa e trés (493) familias
de oleirogTeresina2014) sujeitos que viviam desde um movimento circular com a terra, ora

trabalhando com o barro, ora nas vazantes, foramdal reassentamento involuntario
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Figura71 Print de reportagem feita em parceria entre a comunidade e a plataforma de comunicacao

OcorreDiéario.

Com aproximadamente trinta
casas demolidas e Teresina
aniversaria: Lagoas do Norte
ou palha de arroz?

Redacgao Ocorre Diario 15 de agosto de 2019

o

Teresina esta de parabéns? Bol

uma vez no ano! Taca, o ano inteiro!

Fonte: OcorreDiario.

As remocbes podem vir ou ndo com aviso prévio. No caso dos moradores da Vila
Apoldnia, no dia 12 de junho de 2019, o aviso foi o barulho do trator, que acordou alguns
moradores ainda dentro de suas casas enquanto elas eram demolidas. O ocorrido foi registrado
em reportagem colaboratfia editoria Esperancas, da Plataforma de @iracio Popular e
Colaborativa OcorreDiario, espaco destinado para a producdo midiatica da comunidade Boa
Esperanca. A seguir um print da reportagem que faz alusao ao fato da demoli¢do ter ocorrido
na semana do aniversario de Teresina. No lead da mat&ial o uma vez por a
i nteiroo.

Figura81i Print da matéria sobre manifestacao contra demolicdo das casas na Vila Apoldnia, que
acabou em detencéo.

8Disponivel emhttps://ocorrediario.com/proximadamentetscasasdemolidase-teresinaaniversaria
lagoasdo-norteou-palhade-arroz/ Acesso em: 4 out. 2021.


https://ocorrediario.com/proximadamentetrinta-casas-demolidas-e-teresina-aniversaria-lagoas-do-norte-ou-palha-de-arroz/
https://ocorrediario.com/proximadamentetrinta-casas-demolidas-e-teresina-aniversaria-lagoas-do-norte-ou-palha-de-arroz/
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A CIDADE ESPERANCAS

Engula seu bolo: povo reage
aos despejos da prefeitura no
aniversario de Teresina

Redagao Ocorre Diario 19 de agosto de 2019

Moradores e apoiadores das

comunidades atingidas pelo
Programa Lagoas do Norte
enfrentaram com arte e resisténcia
o grande circo que prefeitura de
Teresina armou para o aniversario

Fonte: OcorreDiario.

Este € o0 apagamento historico que a comunidade Boa Esperargzia em nome do
progresso, a invisibilizacdo do que é capaz de fazer o Estado em relacdo imbricada com o
capital. Um silenciamento que foi repetido muitas vezes na histdria, ndo a toa o titulo da matéria
guestiona fAlLagoas do fa2¢ondo alusdo aos indéradioscamindses gder r o
destruiram as moradias de palha na regido ceotrda capital nos anos 1940, em plena
ditadura Vargas, o fato foi imortalizado no romance de Fontes Ibiapina, intitulado Palha de
arroz. Por tras das acbes deéimdio estava o intuito de higienizar a cidade, expulsando os
moradores mais pobres das proximidades do centro. E este silenciamento que a comunidade
guer romper quando elabora seus processos comunicativos. A matéria acima é uma das formas
de visibilizar asviolagBes de direitos que a comunidade tem passado, onde se somam outras
estratégias como manifestacbes de rua, exposta na repditagentbém da editoria

Esperanca®correDiario.

o Disponivel em: https://ocorrediario.com/engueubolo-povoreageaosdespejosiaprefeiturano-

aniversariede-teresina/ Acesscem: 4 out. 2021.


https://ocorrediario.com/engula-seu-bolo-povo-reage-aos-despejos-da-prefeitura-no-aniversario-de-teresina/
https://ocorrediario.com/engula-seu-bolo-povo-reage-aos-despejos-da-prefeitura-no-aniversario-de-teresina/
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A destruicdo das moradias, na Vila Apoldnia, € um dos exemplos de cprogetm
vem na contramao dos objetivos de uma cidade inclusiva, contra 0s principios expressos no
préprio programa, que se diz de melhoramento urbano.

Um dos argumentos oficiais, trata constantemente sobre irregularidades para legitimar
este tipo de acad\o falar sobre cidade e a lei, Rolnik (1997) chama atencao sobre a condic&o
de irregularidades, apontando para o fato de que nas periferias o espaco € organizado de forma
particular, ndo se enquadra nas previsdes da lei e sim na apropriacdo terricwdaaba

unicamente no critério da utilizacao.

Mais uma vez aqui é necessario um matiz: a condicao de irregularidade nédo se refere
a uma configuragdo espacial, mas a multiplas. Desse modo, nao se pode falar de
irregularidade como se fosse um atributo isieoo de um espaco urbano, como é sua
topografia ou composi¢do de seu solo. Ndo somente porque existem, na propria ordem
juridicarurbanistica, muitos tipos de irregularidades, mas também porque as normas
juridicas podem ter, na pratica, diferentes signifiica para os atores sociais,
dependendo das condi¢cBes politicas e culturais prevalecente&(R997, p. 182).

Deste ponto de vista, € possivel que a mesma pratica possa ser considerada irregular ou
ndo, a depender do ator social que o faz. E bemcetiplh 0 modo como as familias na Boa
Esperanca estdo sendo movidas de lugar, ao passo que grandes empresarios ao longo da avenic
nao sdo ameacados de remocao. A autora acrescenta que, embora as periferias estejam s
construindo nos mesmos vastos campesircegularidades, construir sem licenca € hoje
considerado muito menos ilicito do que morar em favelas. Rolnik (1997) afirma isso para
exemplificar as disparidades entre acbes de grandes empreséarios, que tém grandes
empreendimentos sem qualquer tipo @erica, inclusive ambiental, mas ndao passam pelo
mesmo peso da lei. As cidades foram sendo construidas através de acordos tacitos onde as

construcdes territoriais aconteciam paralelo ao ordenamento juniglictativo oficial.

Ao longo do tempo e diante slovarios agenciamentos espaciais e maneiras de
insercdo na cidade, as formas de moradia e bairros definidas pela ordem juridica como
irregulares teceram formas de legitimagéo, resultados das negociac¢des entre os atores
envolvidos na cadms{ 0g-o ok @@%&p. B3B)E Rr a s

Segundo Rolnik (1997), as consequéncias inevitaveis da posi¢ao extralegal € justamente
a ideia de que assentamentos irregulares sao provisorios e irdo desaparecer em algum momento
De outro lado, a condi¢cao provisoria € justificativa para néo recebetiineet, o que leva a
uma crescente precariedade urbanistica, acentuando as desigualdades sociais entre as porgoe
da cidade que séo consideradas regularmente dignas de receber investimento e aquelas que na
0 sdo. As moradias vao se instalando pela nelsels social de habitar, ao passo em que véao
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inviabilizando as urgéncias latentes da populacdo. Em um novo conceito de cidade, Rolnik
(1997) aponta que ha uma ideia de controle sobre o processo espontaneo, onde vigora uma
matriz de eficiéncia derivada dalha de montagem. Assim, bussa disciplinar a metrépole e
para isso era preciso Asubstituir o process
ordem transcendente 1 mune ~ olmkal997epdl@8Gl.e e ao

Diante dagdesigualdades, enquanto projeto de cidade, nos perguntaimgsgp de
interesses atravessa essas parcerias do capital internacional junto a cidade de Teresina, com
uma vultosa soma de RR$6.880.723,00, oriundas do Banco Mundia@resina2014). A que
modelo de cidade serve? A que tipo de melhoramento urbano se refere a prefeitura ao expulsar
moradores de seus lugares?

Segundo o Marco de Reassentamento involuntario, de 2016, o Programa Lagoas do
Norte (PLN) ® Aum pr ogr amanaidRMT,Rm pafceria tomoa ML
BIRD e o Governo Federal, que tem como objetivo atuar, a partir de agdes integradas com
abrangéncia multissetorial, em 13 bairros da zona norte da cidade de Teresina, onde residem
cerca de 100 mil h aoemtrés commosentes: Mb@demidagdo dasGestda t u
Municipal; Requalificacio Urbana e Ambiental; Desenvolvimento Econdmico e Social. E
véalido destacar que a verba do Governo Federal é oriunda do Programa de Aceleramento do
Crescimento (PAC).

Parad mpl ant a- «0o da Segunda Fase do PLN, f
afeta-«o da 2U Fase do PLN indicameresifia3 0 i n
2014, p . 37) , acarretando a afeta-«o0o de 2.

reassentamento nos residenciais e 467 sdo elegiveis para a indenizacdo, reassentamentc
monitorado ou peremsinad0ldpm39). Bemre asiprinoiFid alggacoes
para tal estdo: cota de inundacéo; remocao urbanismo, afetacéo parcialpneracgéedade,
seguranca do aeroporto, casos especiais e sistemaivei®gundo o0 quadr o 0
afeta-«o00.

E valido ressaltar que os dados citados sdo encontrados pelos parcos documentos
disponibilizados pelo programa, mas pode haver uma sfibagfio, ainda devenese
salientar que o documento € de 2014 e outras intervencdes de remocéao foram realizadas, tais
guais as ja citadas na Vila Apolonia.

O programa tem se apresentado excludente, na perspectiva dos sujeitos que lutam em
defesa de suasaradias e modos de vida, pois h& prerrogativas no Banco Mundial que visam
requalificar as moradias. De outro lado, este processo demonstra a colonialidade da imposicao

e, pela resisténcia, a contracolonialidade dos sujeitos, que apontam outros camanbosapar
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cidade coletiva e inclusiva. Segundo Quijano (2005), dois processos historicos convergem na
producado deste referido espace mpo. O primeiro deles ® fAa c
0S conqui stadores e 0sS ¢ oujagou20Gs5tpal@7). © segundoi d e i
processo hist-rico ® fAia articula-«o0o de toda
e de seus produtos, em t or nugangl2005,alp7).t al e d

No caso estudado, A& claramente 0@ processos histéricos apontados por Quijano
(2005), uma vez que os moradores sdo marcadamente negros e indigenas, e o lugar em questac
segundo IPHAN (2015), foi uma terra habitada pelos indigenas Potys. E sobre o segundo
processo histdrico recai a erpriacdo dos recursos naturais por parte da prefeitura, alijando a
populacdo de seus direitos. Neste modelo de cidade, que, segundo Rolnik (2019), demonstra
uma guerra entre lugares, da vistas de como a moradia vai deixando de lado a sua matriz
essencial mquanto bem social para entrar no escopo da financeirizacao.

O relatério do IPHAN (2014) aborda o histérico do desenvolvimento aplicado a capital
piauiense ao dizer que:

A ideia de modernidade que acompanha o nascimento da cidade de Teresina vem, ao
longo desse século e meio, sendo implementada de forma autoritaria por sucessivos
governos, sobretudo desde o periodo Vargas, em que fica patente o processo de
Ali mpezad do espa-o0o urbano. As casas d
proximidades do centro fam destruidas de forma criminosa e afastadas para fora do
perimetro da cidade. Nos anos do regime militar, o processo de limpeza urbana é
continuado com os investimentos no sistema viario, calgcamento, etc., privilegiando a
valorizacdo do setor imobiliarie dos segmentos abastados da sociedade da regido
central, em detrimento dos mais pobres, para 0s quais o plano diretor previa a
constru¢do de moradias populares na regido periféricauréMReis Filho apud

IPHAN, 2014, p. 4).

Este € um modelo de moderade imposto as cidades do sul colonizado. Tomando
como base este pensamento é possivel articular a analise dos processos de colonizagéo na cidad
a beira do rio Poti, junto as comunidades ribeirinhas da Av. Boa Esperanca. Além disso, trata
se de um processolonizador, pelo fato de se tratar da construcdo de uma cidade patrocinada
por financiadores internacionais, logo, atendendo os seus interesses, antes de reconhecer &
histéria local.

Sobre as marcas desta cidade moderna e eurocéntrica, Sodré (200zfipmha elas
S«0o capitalisticamente planejadas fndndesde o
construcdo de prédios majestosos até a localizacdo dos lugares de servicd gdblicdstas

fascina-«o0 e ao e sod&@tnpelf)t Raradsaagards difeeencasn - a
comunitarias em meio aos centros das cidades, irsgtaagentrificacdo e a rentabilizacdo dos

espacos urbanos, fazendo com que aquelas moradias erigidas com a forca popular, cujo
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financiamento publico ndo chegou, aw®j alvos de deslocamentos, pois o tracado linear da
cidade ndo aceita as diferencas, a diversidade de simbologias, significados e os diferentes usos

do espaco.

No entanto, a essas concepcdes esfEgporais entronizadasseja por meio da
arquitetura/unanismo, seja por meio dos multiplos dispositivos capitalistas de
contabilizacdo dos tempos sociagempre se opuseram outros processos simbdlicos,
oriundos das classes ditas subalternas, em geral caudatarios de simbolizacdes
tradicionais, pertencentes"aspacos selvagens”, onde se desenvolvem culturas de
Arkhé ("populares”, costurrse dizer) (8dré 2002, p. 19).

A arquitetura da cidade capitalista, nos termos colocados aqui por Sodré (2002), nédo
permite que a diversidade de concepc¢des edgagporas convivam e criem sociabilidades
confluentes, pois os dispositivos capitalistas destrocam as diferencas, seja na estética, nas
simbologias, significados e usos do espaco.

Deste modo, se torna mais nitido perceber porque um territério como a Boa Esperancga,
gue tem seus modos de existéncia atrelados aos terreiros e aos modos de biointeragdo com &
natureza, ® o alvo para desapropria-»es, pc

ou Aprimitivosodo, no dizer do pensamento col

As comunidades litrgicas conhecidas no Brasil como terreiros de culto constituem
exemplo notavel de suporte territorial para a continuidade da cultura do antigo escravo
em face dos estratagemas simbdélicos do senhor, daquele que pretende controlar o
espaco da cidade. Tantara os indigenas como para 0s negros vinculados as antigas
cosmogonias africanas, a questdo do espaco é crucial na sociedade brasileira (ao lado
dela, em grau de importancia, sé se coloca a questdo da forca, do poder de
transformacéo e realizacéo, quepetua a dinamica da vida). Mas esta ndo é uma
guestao exclusiva de determinados segmentos étnicos. Para todo e qualquer individuo
da chamada "periferia colonizada"™ do mundo, a redefinicAo da cidadania passa
necessariamente pelo remanejamento do espagortatrem todo o alcance dessa
expressdo (&iré 2002, p. 19).

O espaco qualitativo da porcéo da cidade ocupada pela diversidade da Boa Esperanca,
gue reivindica o uso do territério desde suas cosmogonias ancestrais, cria uma consciéncia
ecoldgica, nosermos de que trata Sodré (2002), ja que faz do individuo, simbolicamente, uma
pai sagem. A casa e 0 cOrpo s«o0 espa-o0s de
(casa, aldeia, regido) e cosmos interpenesantompletars e codr§¢ 2002, p. 66)

Na organizacdo da cidade capitalista, € possivel enxergar que acontece um processo de
gentrificacdo com o Programa Lagoas do Norte, onde os moradores antigos vdo sendo

desterritorializados para dar lugar a especulacdo imobiliaria. Para Ribeiro (2018), a

gentrificacdo acontece quando o espaco urbano se transforma, do ponto de vista urbanistico e
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arquiteténico. Aos poucos, os moradores antigos vao sendo substituidos pelas classes de maior
poder aquisitivo, com isso, 0s usos do espaco vao ganhando nov@ssfengovos valores.

Neste processo, as relacdes entre capital e Estado teenartimas, onde este ultimo realiza
vultosos investimentos, ndo tendo em vista as politicas publicas, mas priorizando a valorizagéo
do entorno.

As moradias, antesonstruidas pelas maos dos moradores na medida em que 0s tempos
comunitarios permitiam, vao sendo substituidas por concreto, muitas das quais sao demolidas
sem que haja um planejamento condizente com a realidade. Por exemplo, o Painel de Inspecgao
do BancaMundial, em 2020, atestou que as pessoas reassentadas na primeira fase do programa
ndo foram indenizadas a altura do valor real de suas moradias, entre outras falhas foram
detectadas na visita do painel a comunidade, que pode ser verificada ha matéoiaaDi&yio
i ntitulada fALagoas do Norte: Banco Mundi al
ainda quer remover 1500 familias que resi$tém de 4 de dezembro de

destaca um trecho da carta do Painel enviada a imprensa:

A invesigacéo do Painel se concentrou na fase do Projeto que inclui o reassentamento
de cerca de 1.500 familias. A investigacado constatou que o Banco ndo aplicou de
forma sistematica sua Politica de Reassentamento Involuntario. O Painel determinou
gue a falta decoleta de dados sélidos e de avaliacdo preliminar, juntamente com
insuficientes consultas e participacdo da comunidade, levaram a medidas inadequadas
de restauracéo de meios de vida e de assisténcia a grupos vulneraveis, entre outras
guestdes. (€orreDiario, 2020, S/N).

A visita do Painel respondia as constantes reivindicacfes da comunidade, que exigiam
fiscalizacdo do banco em torno das obras e as violagdes de Direitos Hufkamssecao €
fruto do pedido de 202 familias, que enviaram uma cartaaacdBMundial denunciando as
violagcbes.Esta movimentacdo demonstra os conflitos da cidade e o quanto as mobilizactes
populares contribuem para alterar os roteirosdefinidos pela agenda capitalista sejam eles
locais, nacionais ou internacionais. Cidaustes termos, € conflito.

10 Disponivel em: https://ocorrediario.com/lagoa®-nortebancemundid-reconhecdalhasnaexecucaalo-
programamasaindaqueremremoverl500familiasqueresistem/ Acesso em: 4 out. 2021.
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Figura91 Mapa afetivo feito por criangas durante uma oficina na comunidade e do outro lado mapa feito por
técnicos do PLN.

3

DIOUE NOA ESPRRANGA

PALECCANAL
EIROS

LAGOA DOS OU!

LAGOA DA
PICARREIRA

Fonte: Print do Site Demarca Boa Esper&hca

De acordo com Vardo e Rego (2017), a implantacdo do Ridxweda impactos
socioambientais e violagdes de Direitos Humanos vivenciados pela comunidade. As viola¢des
afetam os modos de vida tradicionais e as comunidades de terreiros, que sdo protegidas por
meio do Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007; @mmiafra Constituicdo Federal
Constituicdo de 1988, em seu art. 216, no que tange a preservacao do patriménio material e
i material. Para as autoras, a remo-«o i nvol
da tradigao estabelecida entre o l@mMmoradia e 0s seus ocupantes, o que pode significar uma
perda incalculavel do patriménio histéricou | t ur al e ambi earéb;Refgg par a
2017, p. 303).

O racismo socioambiental € um projeto colonial que demarca racialmente os territérios.
O termo surgiu nos EUA, com lider afrecamericano de direitos civis, o reverendo Dr.
Benjamin Franklin Chavis Jr (SILVA, 2012), para designar a imposicao de rejeitos perigosos
as comunidades de cor. Chavis solicitou que se fizessem pesquisas sobtrigdstaspacial
dos aterros e depoésitos de residuos toxicos que acompanhavam as comunidades pobres ¢
marginalizadas nos EUA, confirmando a desigualdade. Para Silva (2012),

Evidenciavase assim a existéncia de situacBes de injustica ambiental, sigréficand
que, em sociedades desiguais, sdo 0s grupos racialmente discriminados e as
populac@es de baixa rendanfim, grupos vulneraveis e marginalizad@sarcar com

a carga mais pesada dos danos ambientais gerados pelo desenvolvinigato. (S
2012. p.88).

Outra problemética na implantacéo do PLN é a baixa ou inexisténcia participa¢do das
comunidades atingidas nos processos decisorios. Estudos realizados por Rodrigues Neto e Lima

11 Disponivel em: https://demarcaboaesperanca.info/. Acesso em: 04 out. 2021.
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pY

(2018), sobre a implantacdo do programa, apontam que, no que tange a goyvermanca
processos decis-rios que consolidam a estru
restritos ao govVver ndriguesNeig Lema 2@18, p.d97a 0 Bl RDo (

Dessa forma, o PLN viola um dos principios do direito a cidade que, segandzy
(2013) e Lefebvrg2001), seria o direito a participacdo e sua apropriacdo. Lleéeavre
(2001), o direito a cidade ndo pode ser concebido apenas como o direito de visita a este espaco
urbano, mas ao direito de mudar a cidade. O processo ddicggio ndo apenas expulsa as
comunidades mais empobrecidas do acesso aos equipamentos sociais da cidade, rasovendo
para locais distantes do centro, mas retira a possibilidade de que as comunidades apontem o0s
caminhos enddgenos para as solucfes dbdgmnas territoriais nos quais estéo inseridas. Desta
feita, alude ao fato de que a PMT se propde a solucionar os problemas da regido norte de
Teresina sem a participacdo de quem nela vive.

E ainda_efebvre(2001) quem afirmaque projetosr ban2 sti cos bem des
nN«o excluem proposi -»es referentes e&ebvreest i |
2001). Além disso, Harvey (2013) afirma que, o tipo de cidade que desejamos ser € inseparavel
do tipo de pessoa que desejamos tornar. No caso da populacéo tradicional residente na Av.

Boa Esperanca, o projeto urbanistico reclamado deve respeitar os modos préprios de viver no
territério, pois este esta intrinsecamente ligado ao tipo de pessoas que se constituiram ao longo
de anos, sendo ribeirinhos, pescadores, artesa(o)s que trabalham com o barro (oleiros),

vazanteiros (que trabalham com plantio), horticultores, umbandistas (que tem seus firmamentos

plantados no territérios), brincantes de bumba meu boi, dentre outrasviuldujiets.

E em torno do projeto de cidade inclusiva e coletiva gu@naunicacio acontece com
0 corpo, chama para a roda as entidades caboclas de umbanda, os Orixas, a oralidade, a escrit;
nos muros, a for¢a das aguas e das ruas, o grito, o tambor e.dCzanb afirma Sodré (2017),
em filosofia a toque de atabaques se convida 0s vivos e 0S nao Vivos, 0S presentes e ausentes
humanos e ndo humanos para a construcéo do conhecimento. Uma comunicacao que denuncia
0 projeto de morte da necropolitica, ao terapoque anuncia outros modos de vida possiveis.

E para isso faz de toda a cidade uma tela para demarcar a sua existéncia e resisténcia no
territorio. A seguir um exemplo de como as demandas por direito a cidade e a permanéncia nas

moradias se inscrevem niaade.
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FiguralO07 Muro da Av. Boa Esperanca anunciando suas histérias de vida e seus projetos de cidade.
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Fonte: Fotografia feita, em 2017, por Ronald Moura. (Acervo pessoal).

As inscricdes nos muros da cidade sédo uma forma de dizer sobre assplejetda que
estdo sendo interrompidos ou violados, por conta de um modelo de cidade moderno e
desenvolvimentista. Desafiando a l6gica de criminalizacdo da compreensdo do que sejam as
intervencdes urbanas, Postali e Silva (2014) afirmam que pichacagi®sge esténcil tem a
finalidade de comunicar diretamente com o grosso da populagédo. Baseados no tedrico Beltrao
(apudPostali Slva, 2014), os pesquisadores afirmam que estas ferramentas da cidade cumprem
as quatro principais funcdes da comunicac&orinar, opinar, fornecer elementos da educacao
e divertir. Assim, estas linguagens artisticas e intervengdes urbanas se configuram em tatica de
re-existéncia, uma comunicacao que advoga em nome do direito a moradia e a cidade na disputa
de narrativas quede um lado defendem a remocdo dos moradores em nome do
desenvolvimento, de outro reivindica apropriacdo da cidade por parte das populacdes
tradicionai s. A50 anos n«o s«o0 50 dias. Exi
gue sintetiza um pradje coletivo.

A cidade pode ser compreendida como produgcao do povo, na perspectiva do contra
poder, os muros e a corporeidade que expressam 0s desejos da populacdo podem ser vistos
como espacos de midia. Os modos como os territorios sdo ocupados alaengutica produzir

a voz coletiva, apresentando a capacidade comunicativa na producéo socioespacial do territorio,
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€ feito por um sujeito que se apresenta com sua consciéncia ecoldgica, cultural, histérica,
corporal, mental, espiritual, socioeconémica ea®moconvivéncia.

Na cidade, o ser humano significa e ressignifica o seu sentido de existéncia no mundo,
tendo a capacidade de sair de uma recepcéao passiva para uma coparticipacdo. Estar na cidade
movimento, construcdo, din@mica e interacao. As id@sdas na cidade nos fazem pensar que
a comunicacao é circularidade, mobilidade e uma forma de colocar as pessoas em movimento,
na busca pela construcéo da cidade que as pessoas querem ser. Na imagem a seguir, uma de
logos adotadas pelo movimentoemdafesd o terr it -ri o fiLagoas do
pensar os sentidos comunicacionais que sao impulsionados em busca dos direitos de participar
da cidade.

Figura 1L 7 Logo feita pela artista Ludmila Nascimento na ocasido de umas das taticaxidtéreia em
defesa do territério, o Show da resisténcia, que aconteceu em novembro de 2019.

Fonte: Arquivo Pessoal.

A imagem nos faz vislumbrar uma paisagem em constru¢ao, imaginario de mobilizacéo,
cujos os passos s6 podem ser dados coletivamente. Os simbolos expressos na busca por umi;
cidade coletiva e participativa, que preserva a diversidade e nao exclui as d€etédngnuro
em construcdo, amarelo da Orixd Oxum, cor escolhida pelo movimento, que preza pela
gualidade das aguas e o poder da sensibilidade desta deusa, para saber travar batalhas em defe:
da comunidade, da natureza e dos modos de vida biointerativa.

A artista, Ludmila Nascimento, chama atencdo para a presenca da flecha do Orixa
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Oxossi, que € a forga dos caboclos de pena presente na luta antirracista. E possivel inferir sobre
o vermelho presente nesta logo, que lembra a cor usualmente escolhida @efosntos
sociais, pois representa a luta, os que tombaram e deixaram suas marcas de sangue, em prol d
liberdade e da igualdade social. Além disso, traz a ideia de Exu, orixa que abre caminhos e é a
representacédo da comunicacao, ele transita em todepags, garante boas passagens e bons
didlogos a quem vibra nessa frequéncia. Adiante veremos a presenca destas espiritualidades
presentes na comunicacao e sendo guia na luta pela cidade.

A imagem apresenta forcas em construcdo e em articulacdo conptaatabrir os
proprios caminhos e forjar sentidos de cidade coletiva, corroborando com a musica que anima
a luta pela cidade, fas for-as vivas se a
Transformar o rosto da cidade, para que ela seja carregasignificantes, que acolham as
diferencas € acdo humana de territorializacao, ja que espacializar € jeito de estar e ser no mundo.
Estar na cidade com a forgca da espiritualidade, tendo o direito de -&xes@@& medo da
violéncia que desagrega, interrompa expulsa, € significar espacos com a nocao de
reconhecimento, representacdo e identidade. S&o forcas dinamicas que atuam
contracolonizando o espaco da cidade moderna, capitalista e eurocéntrica, formada pela moral
e nocdo da branquitude colonizadorabr@aisto, Sodré (2002) nos chama atencao, trazendo

uma passagem de Thomas Mann:

Finalmente, é preciso acentuar que a rentabilizacdo do espaco implica que se
capitalizem os tempos sociais. Para isso chama a atencdo Thomas Maxan em
montanha magicareferirdo-se aos russos: ( ... ) 0 pouco caso que essa gente faz do
tempo esté relacionado com a vastiddo selvagem do seu pais. Onde ha muito espaco,
h& muito tempo. Dise que eles sdo o povo que tem tempo e pode esperar. NG@s, 0s
europeus, nao podemos (... ).nf@como simbolo as nossas cidades grandes, esses
centros, esses focos de civilizacdo, esses cadinhos de pensamento! A medida que sobe
ali o preco do solo e se torna impossivel o desperdicio de espaco, O tezppoe

bem issd também chega a ter um vakada vez mais elevadod@&¢ 2002, p. 18).

A nocéo de temporalidade e espacialidade do colonizador ndo permite a vastidao de
usufruto coletivo, é preciso sempre dividir as conquistas e jamais biointeragir, por isso ha uma
tentativa de tornar os temposmunitarios escassos, expulsaadopara longe dos centros e
dos direitos sociais, la onde ha escassez ao seu direito ao territério. Os espacos e tempos
comunitérios se tornam ameacados, para que seja imposto o estilo de vida urgente, escasso, sen
partilha e sem vastidao para exercer suas experiéncias de mundo.

O préximo tépico nos permitira sentipensar a temporalidade e a espacialidade na

cosmosensacao/percepcao do movimento em defesa do territério.
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2.2 MATRIZ DE ESPACIALIDADE DA BOA ESPERANCA

Este tpico tem o objetivo de espacializar os processos coatomiais no tocante a
guestao que enlagca o Programa Lagoas do Norte (Terd2iha os sujeitos atingidos, com
foco nos processos comunicacionais e midiaticos estabelecidos como forma deciasistén
para tanto, utilizamos a matriz dos possiveis significados do espaco como-phaiexaa
proposto por Harvey (2013).

O autor fala sobre os espacos e tempos absolutos, relativos e relacionais,
compreendendo a inevitabilidade da conjuncdo de todosspac@tempo para 0
entendi mento mais compl exo. Segundo Harvey
relativo, nem relacional em si mesmo, mas ele pode tsemam ou outro separadamente ou
simultaneament e em f uanveyapadHdnzey20E3jprldunst ©nci a

Além disso, sua matriz de espacialidade € aberta a intervencdes e a construcdo de
entradas proprias. Neste caso, pretendemos criar uma entrada desde a comunicacao midiatica
e as diferentes formas de construir o espagade, a depaler do olhar de quem vé e
constroi. De um lado a constru¢do de uma cidade normativa, colonial e modernizadora,
proposta pelo modelo de cidade adotado pelas institucionalidades, acobertada pela midia
hegeménica; de outro, a construcdo de uma comunicacéivedeigiue articula processos
para arquitetar uma cidade coletiva, desde saberes e praticas negadas pela matriz do poder
saber colonial. Para Harvey (2015), o espagopo se divide em:

1. Espaco Absoluto espaco fixo, imovel, permite medicdes, esta abestaddculo, é
também o espaco da propriedade e entidades territoriais delimitadas. Neste caso,
fespa-o0o absoluto ® fixo e n-s registramo
0 cCc on s arvey 2015pp. 10)H

2. Espacoetempo Relativo: Propbe que sejpensado na relacdo entre objetos que se
relacionam, esta associado a Einstein e geometriasndo | i di anas. A0 es
em dois sentidos: de que ha multiplas geometrias que podemos escolher e de que o
guadro espacial dependstritamente daquilowje est 8 sendo rel at i\
(Harvey, 2015, p. 1611). Podemos pensar esta relatividade enquanto um objeto se
coloca relativo a outro, assim, oferece, segundo Harvey (2015), multiplicidade de
localizagOes e permite a elaboracdo de mapas completauciiferentes. Tem a ver com
circulagdes, movimento e mobilidade.

3. Espacetempo Relacional espaco considerado como o que esta contido em objetos.

Existe somente a medida em que contém e representa as relacbes com outros objetos;
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como existindo somente na medata que contém e representa em si mesmo as relacdes

com

estando

cont i

do em

internas e necessita de um valor simbélico.

A seguir, procuro espacializar a comunidade da Boa Esperanca tomando como base o

guadro de espacializa¢do proposto por Harvey (2015).

objetos,
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out r o sarveybpudHareyg 2015( pH10). Neste caso, implica relacdes

Quadro 1: Espacializacido danmonidade Boa Esperanca.

Fjarnal'ba; Rio Pot
Area com

Espaco Material (da| Representacbes d{ Espacgos da
experiéncia) espaco (espac( representacao
concebido) (espaco vivido)
Espaco absoluto Quintais; Modelo de|l Luta por justica
Implantacdo de url desenvolvimento social versuspolitica
mega excludente por meif de desapropriaca
empreendimento de um megq Solidariedade entr
Programa Lagoas d empreendimento as familias  vs
Norte; constru¢céey chamado Program tentativa ds
comunitarias; Lagoas do Nortd prefeitura de cria
Lagoas, rio§ Cidade sem direitog rivalidade entre &

Falta de transport
publico;

familias; Indignacagq
com as injusticas V

sociocultural q
afetivo; Relacte
afetivas desde

reflorestamento feit{ desapropriacao. Esperancas;
pela  comunidade identidade teitorial.
Vazantes; Hortas.
Espacetempo Producdo prépria d Busca de apoi{ Direito a cidade
relativo informacdo; Rede| naconal e| direito & moradia
sociais; Editorig internacional comq intensidade da ac§
Esperangcas no Sijno caso de Raqu{do movimenta
Ocorre Diario;| Rolnik;  Reunides| sempre que ha u
Museu da Resisténc| Lives; Metodologiag perigo iminente par
da Boa Esperang{ da resisténcia; Apoi{ derrubada das casa
Acdes  Artevistas| dos movimentos
Site Demarca Boj sociais, entidades d
Esperanca; Peticd classistas e partidg
para demarcacgao. |de esquerds
esquemas d
producdo autbnomd
nos quintais, com
hortas e  rocag
saberes locais
Espaco (tempo) Os quintais com( Disputas dentro (Busca do horizont
relacional espaco de reproducg fora do podel por uma cidade d

dominante (Téticas
estratégias), desq
vias institucionais ol

direitos e coletiva
Empatia;
Consciéncia dg

no

S

e

r
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religiosidade; nao; Disputas n{ classe; Construgao (
Manifestacoes ciberespaco. relacbes do Ber
culturais; As relagbe| Mistica presete na| Viver; Biointeragad
e parcerias  n{ producdo de saber{com a naturezg

processo dq desde umg Memorias; Hstorias
elaboracao dal espiritualidade de vida.

existéncias engajada nas ago

comunicativas. de luta social.

Fonte: Autoria propria.

Além do quadro exposto, apresentamos um mapa afetivo das relacbesesyarais
observadas nas andarilhagens na comunidade Boa Esperanca e suas investidas em defesa d
territorio.

O mapa apresentado a seguir é tecido desde vivéncias e experiéngiagsgmtinidade
em questao. Assim como Harvey (2015), compreendemos que as delimitacbes das fronteiras
ndo sao rigidas, pelo contrario, sdo circunstanciais. A titulo de melhor compreenséo,
especificamos as representacdes que-pensamos no mapa: 1. Reggptacao simbdlica de
todas as a¢fes da militancia em defesa do territério. Este € um-tmp@oode articulacdes
locais e internacionais; 2. Representa as estratégias comunicativas midiaticas que se déo no
ambito virtual ou nédo, desde as redes sociassgndo pelos boletins informativos até os sites
do museu e da campanha para demarcacao do territorio quilombola ou mesmo as mais diversas
lives; 3. Representacdo das relacdes econdmicas comunitarias, que podem ser percebidas nac
apenas por relagbes morréd, mas também de trocas. Presentes neste egpago podemos
citar os vazanteiros, os produtores de quiabo, os pescadarexricdo Reis do Quiabo, faz
mencao a tese de doutoramento de Pereira (2017) no mesmo terit@sobicicletas na
comunidale representam um dos principais meio de transporte da comunidade, veiculo que
permite muitos dos moradores chegarem as reunides de organizacdo e mobilizagdo comunitaria.
Impossivel andar pela zona norte da capital sem avistar um trabalhador em sua.ticile
bicicleta que permite Lucia, lideranca comunitaria, andar de um lado a outro da cidade, sempre
em busca da concretizacao dos direitos para a comunidade. Em homenagem a luta pelo direito
a cidade, sua bicicleta charsa Rolnik, arquiteta e estudiosi® direito a cidadeb. As
manifestagcdes culturais que sdo parte das riquezas locais. Podem ser percebidas pelo bumba
meu boi, capoeira, festejos de san®s 7. Traz a temporalidade da espiritualidade onde
convivem as expressodes de matriz africanaegaiessoes cristasmo catolicos e evangélicos;

8. Traz a rede como marcac¢do dos modos de vida @rigi comdambém alude a um tempo
largo e de bem viver. O cuidado com a terra permite o texapaco de balancar na rede, pois

traz uma conexao congaintal/terreiro que tambéétrabalho, autauidado e descanso. Logo,
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7

estar na rede € ndo apenas contemplar aezatumas ser parte dela em confluéncia e
biointeracdo9. No espaco absoluto vemos rios, casas e a avenida, o chdo material sobre o qual

se desenvolve a espatgmporalidade relativa e relacional.

Figura 21 Mapa afetivo da matriz de espagmporalidad desde as vivéncias na comunidade Boa Esperanca.

Fonte: Autoria prépria (2022).

Observamos neste caminhar um processo amplo, onde se fortalecem e florescem
epistemes plurais, que encontram nas brechas, nas dobras e nas curvas formas de concretizaca
do Bem Viver, como uma episteme comunitaria que pde no lugar da individualizacdo e
fragmentacao a coletivizacao, inclusive de imaginarios comuns.

O espacdempo comunitario da Boa Esperanca € composto por movimentacdes
dindmicas em defesa deste territONmvimentagdes que se desenham como um bailado, que

se faz em sincronia, quer seja nos quintais, como corpo que produz e reproduz a vida fluindo
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com os rios e lagoas, quer seja disputas institucionais ou nas relagdes afetivas que demarcam o
ciberespaco.

Apesar de propor, a fim de cartografar e mapear as diferentes experimentacdes da
comunidade em questéo, acredito que os espacos sao fluidos, se complementam ou se afastan
na medida dindmica da vida. A localizagao dos diferentes espacos, apontados aatei@ia
podem mudar de acordo com 0s contextos e as circunstancias, ndo tem, portanto, delimitacdes
de fronteiras rigidas. S&o espdempo do vivido, de memdrias, de histérias, de vazantes, de
pescaria e morada. As casas podem ser entendidas como &spalgto, assim como o rio e a
avenida, mas ao mesmo tempo, as casas sao templos e cosmo de habitacdo de multiplas energia
e significados. O rio é lugar fixo e sujeito ao calculo, mas também morada da epistemologia de
Oxum'?, que, com seus fluxos de &gy guia trajetorias. A avenida Boa Esperanca é espaco
fixo, mas também lugar de disputa, onde a prefeitura luta para-Eaggénome do progresso,
enquanto Extf, cuida para que a rua seja espacgo das gentes e ndo do progresso excludente.

A comunicacdo,aqui desenvolvida de forma espacializada nos significados de
esperancas, traz as epistemologias da espiritualidade ancestral territorializada na comunidade,
mas, sobretudo, tem destacado a presenca de Exu e Oxum. Exu, orixa da comunicacao, permite
gue seq dito aquilo que esta escondido ou sufocado, promove dindmica e movimento, podendo
trazer a solugdo ou embaralhar o centro da discusséo, pois Exu é gozador quando é preciso,
além de ser questionador. Exu trabalha com aforismas que p6e a pensar, aateey de t
respostas ja dadas. Como uma divindade que trata da ordem universal, com ele se colhe o que
planta. Para este pensar comunicacional, podemos compreender que Exu traz reciprocidade,
cuidado e respeito, pois € preciso ter conhecimento sobre ageailsegcomunica, acima de
tudo é preciso respeitar.

Sobre Oxum, um de seus aforismas ® @ Meu
como cachoeira. Sou do ouro, sou beleza, dc
antes de se olhar em seu abébspelho), pois sua apresentacdo ao mundo é forga para seus
filhos, apesar de que seu abebé, muitas vezes esta voltado para fora, neutralizando as energia:

negativas. No primeiro caso, o abegé é uma forma de se olhar e néo fugir de sua propria

12 Oxum é a Orixa guardia das aguas doces. A analogidiggnee, visto que a comunidade estudada é cercada

de lagoas e por dois rios (Parnaiba e Poty). As lagoas do norte, portanto, enfrentam disputa do poder econémico e
politico, e, comumente, os afetos da comunidade reivindicam a mée das aguas paraajegerearaminhada

em defesa das moradias.

13 orixa mensageiro, responsavel pela comunicacdo. Guardido das ruas e a boca do tempo, tem livre passagem
pelos mundos, sejam eles denominados como bem ou mal, como a cultura ocidental costuma categarizar a part
de seus maniqueismos. E divindade de movimento, dindmica, complexidade, circularidade, ele abre caminhos para
boas passagens e para o conhecimento.
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prosperidde e abundancia, como ensina o professor Sidnei (2022), que lembra outro aforismo

de Oxum AANnt es de i-senaespelhogorquaqlier oferdder oiseu neelhdr a

a o mu“hAbing no pensar uma comunicag@emergulha em si, traz seu melhoexpde

ao mundo uma beleza capaz de mekioy& fluir com as aguas de cura e autocuidado. E uma

comunicacdo que se banha de sensibilidade para ser forca, € ancora para mundo, é nele que s

encontra os afetos para seguir nas batalhas; dizem que suareachbedada por Ogum, orixa

da guerra e vencedor de demandas, portanto, sua cachoeira é fortaleza. Nos ensina que a

comunicacdo para ser forte ndo precisa abandonar a sensibilidade, a posicdo que ocupa nha

guerra dos discursos € vencer por sua sagacelt@cidade. Nos ensina que a comunicacao

popular e insurgente pode ser feita no mel de Oxum e com sua beleza, mas € capaz de denuncial

o amargor, respondendo com a forca tenaz da cachoeira. E a comunicacéo, que se faz de

autoamor e autocuidado, para podancar livremente em seus terreiros de respeito e beleza.
Nesta gira comunicativa, as energias de lans@secaboclos de pertambém séo

convidadas a prestar suas epistemologias em defesa do territério. lansa é considerada deusa do.

ventos e dos raios traz uma energia de fogo e de forca para enfrentar as bailaad.um

termo da espiritualidade de matriz afrobrasileira que se refere ao momento de encontro e

comunicacdo entre os médiue a espiritualidade. Adiantementamos um pouco mais sobre

o termo. Na imagem a seguir, trazemos exemplos de como a espiritualidade esta presente nas

estratégias de comunicacao para anunciar seus projetos de viva. As duas primeiras imagens Sac

da atividade AM«es naturezao, emerasbaEspardnga dur

em 2017, a esquerda a presenca do Grupo de Cultura Afro Afocké,a bailarina Artenilde

Silva representa lansé e Elismar Junior, faz menc&o aos caboclos de gieaita A presenca

da Mé&e Suyande lamenja (Tenda de Umbanda Palhdede Aruandag seus filhos de santo

dancanddambém dancando para as magagui vale lembrar Sodré (2002) quando lembra que

nos terreiros ha sempre a lembranca e o respeito aos povos originarios desta terra, assim 0s

caboclos de pena tambémverenciam os povos ifgenas. Na ocasido, ndo ficou explicito se

trazia também a energia Oxossi, rei das matas, € sabido que essas energias se cruzam em

diversos momentos para se fortalecerem e protejerem os seus com sua flecha certeira. Na ultima

imagem Luzia Amélia e o projeto Oxum do Norte, que traz a rainha das aguas doces para

compor uma das forcas que esta a frente nesta luta pelo territorio.

14 Postagem na pagina do Instagram do professor Sidnei Moreira, babalorixa e doutor em semiéticeeDisponi
em: https://www.instagram.com/p/CZhSiTtLmau/?igshid=YmMyMTA2M2VYAcesso em: 22 fev. de 2022.
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Figura B1 Dancando para as aguas, ar e mggagormances de danca representam energiastdeeza

Fonte:Autoria propriat®

Sao destas significacbes que compreendemos que a comunidade, apesar de calculavel,
é terreiro de esperanca e guarda subjetivacdes de trocas coletivas e de resisténcia. Para Harve!
(2015):

De forma similar, quando comgtmos expressdes como espac¢os do medo, do jogo,
da cosmologia, dos sonhos, da raiva, da fisica das particulas, do capital, da tensao
geopolitica, de esperanca, da memoria ou da interacdo ecolégica (mais uma vez,
somente para indicar alguns dos desdobré&wseaparentemente infinitos do termo),

os dominios de aplicagdo sao tdo particulares que torna impossivel qualquer definicdo
genérica de espaco ey, 2015, p. 8).

A forca do lugar é carregada de universalidade e cada particula de sspeoanca e
memdéria vem carregada de interagdo do particular com o global, colesaadbsposicdo uma
corporeidade que se revela na dialética dos tempos lentos e velozes, que faz alusdo a lugares de
longe e de perto. Para Santos (2002), a forcadodugav e | a, por contrast e,
certeza material mente sens?2vel , ahtosa2002,@. de
314). Para o autor, as necessidades do regime de acumulacdo leva a multiplicidade de ac¢des,
fazendo do espaco um campe fibrgas mulic o mp | e x 0 s, ACada | ugar

mu n d caotos R0B2, p. 314).

15 As imagens para a montagem foi retirada do facebook da comunidade. Debpamiv
https://lwww.facebook.com/ComiteLagoasDoNorte/ . Acesso em: 05 out. 2021.
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Para Santos (2002), o movimento pela racionalizagcdo da sociedade marcado pelo século
das luzes, hoje chega a todos os cantos da vida social, incluindo a racionalzagspaco
geografico. A racionalizacdo pode ser entendida como a colonialidade marcada pela
racionalidade moderna. A nova etapa de racionaliza¢do que vivemos, sé se tornou possivel por
meio da emergéncia do meio técnmentificoi nf or ma c i o stituil 0, supogrte das i c o r
principais a-r aecs2002, 34l i zadaso (S

Uma ordem técnica que cria novas relacbes de espaco e de tempo, enquanto no plano
global, as agbes desterritorializadas tem normas para os usos dos sistemas localizados de
objetos o plano local, quer dizer, o territério, constitui normas para o exercicio das a¢des. Sobre
as normas do plano global e do plano local, problematizadas por Santos (2002),
compreendemos que embora o0s objetos gécioicos tenham seus comandos formulaaos
um plano global, € no lugar, que sédo elaboradas o exercicio de suas ac¢fes; isso quer dizer que
o territério é lugar de criacdo. E neste plano, onde a forca do lugar se expressa, na cultura
popular, nas taticas que permitem o0s subalternizados recriarerfuiguros e presentes, na
busca pelo fim das caréncias e desigualdades, desde suas proximidadeseta¢dEes
solid8rias e interdependentes, ifs«o o0s pob
f ut u antod20@¢2F. 325).

Milton Santos, tra os pobres como a forga motriz para as mudancas. Podemos dizer
gue sdo os pobres, subalternizados, oprimidos e explojagodm a poténcia criadora para
sentipensar outros horizontes e alimentar outros imaginarios, desde o lugar. Além disso,
i A g o r anps dessobrindo que, nas cidades, o tempo que comanda, ou vai comandar, é o
tempo dos hoan@qn2602,Ip.325). Nasrapidgz Se vé pouco, experimenta pouco
e se vivencia pouco. A rapidez a qual o capitalismo imp0&e a cidade, é geradora paraioro
poder central, mas empobrecedor de vida para os debaixo, aqueles que sustentam a piramide. E
certo que a forca € dos lentos.

E na epistemologia de homens e mulheres lentos (mas podemos entender como tempo
largo), que vai se descortinando fabulacdesoutrosviveres,escapam do totalitarismo da
racionalidade, fazendo da lentiddo uma forca que tece, pqatot@ oBem Viver. Aqui vale
lembrar os demarcadores raciais e ancestrais, 0s pobres, de que fala Milton Santos, séo os filhos
diasporicos afropdoramicos, que sentipensam presentes ancestrais em sua lentidao. Por isso,
acreditamos na comunidade Boa Esperanca, como esta espacialidade da lentidao, a forca do set
territorio € capaz de produzir solu¢des para 0 nosso tempessiurado seu cotidino, uma

praxis da cepresenca, da proximidade, da solidariedadeBdm Viver, subsiste e aponta
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caminhos. A for¢a do lugar e sua epistemologia da lentidao nos apresenta solu¢gées comunitarias
para o tempo presente.

E no lugar onde as proximidades se spey dialeticamente. Para Santos (2002), € o
lugar onde transmite os tempos externos das escalas superiores e 0 eixo dos tempos internos.
qgue NA® o ei xo das coexist°ncias, onde tudo
realidades de espacalee t e mamtas 8002, (B 322). O lugar €, para o autor, um cotidiano
compartilhado entre as mais diversas pessoas, firmas e instituicdes. Cooperacéao e o conflito sdo
as bases desta vida em comum. E na cidade, segundo ele, que a proximidade e ogeespacgos
vizinhancgas, se tornam mais evidentes, j& que as pessoas, mesmo que desconhecidas, trabalhar
conjuntamente para alcancar resultados coletivos. E na cidade onde ha mais mobilidades,
encontros e relacdes interpessoais.

Numa sociedade de comunicacdo galmada, pensar cidade, espacialidade,
temporalidades &igares,é imbricarse no comum, enlagando cotidiano numa teia densa,

onde tudo resulta em informac&o.

Com o papel da informagé&o e a comunicacao alcancaram em todos os aspectos da vida
social, o cotidiano de todas as pessoas assim se enriquece de novas dimensdes. Entre
estas, ganha relevo a sua dimenséo espacial, a0 mesmo tempo em que esse cotidiano
enriquecido se imp&e como uma espécie de quinta dimensao do espaco banal, o espaco
geogrdico (Santos 2002, p. 321).

Sabiamente, Santos (2002), para entender espacialidade e o lugar nos convida a
diferenciar informacéo de comunicacdo, assim como chama atencdo para o fato de que ha um
perigo em contemplar somente a objetividade, pois podeanaso erro de esquecer as relacdes
intersubjetivas que as caracterizam. Informacédo pode se suceder sem a comunicagdo. A
experiéncia comunicacional, no entanto, significa pér em comum, sdo processos de interacdo e
interlocucéo que criam e fortalecem agds sociais, sdo partilhas de experiéncias comuns. O
cotidiano, portanto, inclui a experiéncia socia; mundo ganha sentido por ser um objeto
comum” (Srtreapud &ntos 2002, p. 316).

Os processos comunicativos dao sentido a experiéncia humanaeficnaramos na
encruzilhada, onde a comunicacdo estd em tudo, mas nem tudo é comunicacdo. E preciso
salvaguardar a comunicacao para salvar a experiéncia humana de decair no fetiche do objeto
meramente técnico. Santos (2DP0s brinda com o pensamento sobre lugar e cotidiano,
solidariedade, proximidadeieter relagBesjustamente porque entende que territorialidade é

interacdo humana no espaco; sendo a comunicacao este elo que estabelece a reciprocidade da
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experiéncias. Ndia toa, o autor problematiza os usos da técnica, colocando como poder criativo
0s pobres e suas sabedorias para atravessar a escassez e criar outras possibilidades de vida.

Se proximidade € ndo sélativaa distancia geografica absoluta, mas contigudace
pode criar solidariedade, lagos sociais e identidade, ela ndo tem condi¢cdes de existir sem
comunicacao. E, de novo, é preciso diferenciar a informagdo de comunica¢do. Embora, nossos
dias estejam impregnados de comunicados e informativos, a comonécagéntre conectivo
do eu com outro. Na forma atwual , Asup»e in
informacao, gracas a intencionalidade de sua producdo. Como hoje nada fazemos sem esses
objetos que nos cercam, tudo o que fazemos produz iaferr cantos B2, p. 321). Tudo
produz informacdo, masem tudo gera comunicacdo. O fazer comunicativo faz essa
espacialidade da cidade, sendo os diferentes usos dos objetos técnicos dados pela materialidade
do lugar um importante componente para peasgspaco. Para Santos (2002), a relagcéao entre
espaco e 0s movimentos sociais podeeseergadaela materialidade. A materialidade é ao
mesmo tempo condicdo para a acao; limite a agéo; convite a acdo, "Nada fazemos hoje que ndo
seja a partir dos objetogie nos cercam” éditos 2002, p. 321).

E justo neste ponto, que observamos os diferentes usos dos objetos por parte da
comunidade Boa Esperanca, o que ao mesmo tempo faz a espacialidade e a temporalidade da
lentiddo (ou tempo largo). Os usos, determisagela norma do lugar, é possibilitada pela
materialidade, quer dizer, o que a materialidade permite fazer, o que ela convida a fazer, o que
ela limita a fazer. No caso das acfGes comunitarias da comunidade Boa Esperanca, a
materialidade convida a irrompeestrutura social criando o inédito viavel. Permite fazer desde
uma artesania, que faz dos saberes ancestrais uma tecnologia da ReExisténcia e limita, desde

as precariedades impostas por uma cidade desigual.

Por serem fAdif er ent @& doyo,inédito, dovbzessienciado,r e m
as vezes ruidos, com as populacdes e as coisas ja presentes. E assim que eles reavaliam
a tecnosfera e a psicosfera, encontrando novos usos e finalidades para objetos e
técnicas e também novas articulactes pragiceryas normas, na vida social e afetiva.

Diante das redes técnicas e informacionais, pobres e migrantes sdo passivos, como
todas as demais pessoas. E na esfera comunicacional que eles, diferentemente das
classes ditas superiores, sao fortemente atiasd$ 2002, p. 326).

Se a tecnosfera é limitadora do ponto de vista informacional, é no fazer comunicativo
gue os subalternizados se fortalecem. A matriz de espacialidade da comunidade Boa Esperanca
nos ensina que sua epistemologia se da pelas articsi@ede temporalidade lenta da vivéncia,
pela solidariedade, proximidade, sonhos, memodrias, inventividade e criagdo. E dando novos

usos e significados aos objetos técnicos, que a artesania comunicativa nha comunidade Boa
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Esperanca floresce. A racionalidadenocratica da ciéncia e da comunicagdo se choca com a
cultura popular e sua subjetividade, desde onde se produz uma nova consciéncia.

E sob esta espacialidade e temporalidade de esperanca que construimos nossa
caminhada comunicacional, ensejando a g&oicia contra toda a sorte de violagao de direitos,
contra o paradigma de cidade, que néo respeita as diferengas e ndo celebra a diversidade; contr:
atecnocracia, que expulsa os dizeres, as palavras e 0s saberes dos oprimidos e oprimidas. Noss
proximo caitulo, compartilhamos a caminhada tednetodoldgica, que guiou 0S passos para

sentipensar uma comunicacgao integral e insurgente, que emana das for¢as populares.
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3 DA CAMINHADA METODOLOGICA

O cami nhar idserevelsews passnsg legulares ou ziguezagueantes, em
cima de um terreno heatday9e8dm35n8 mui t o t en

Esta tese € ziguezagueante, pois um esfgpo comunitario busca atravessar 0s
itinerarios do territério em confluéncia com ageitos que lutam na cidade, bem como suas
taticas. E um terreno que ha muito habitamos, sem esquecer de que lado estamos, contudo serr
confundir o lugar que ocupamos. Seu percurso inicia ainda antes do doutorado, desde os idos
de 2014, quando a pesquisalse enlaca na luta da comunidade, enquanto militante social.

Os relatos aqui dispostos visam compartilhar experiéncias comunicativas para que
possam abrir caminhos para outras formas de comunicacdo, como modo de quebrar o
poder/saber/fazer colonial. Estse compartilha um saber solidario, expresso em téticas de re
existéncias. Os passantes que se cruzam neste percurso dao sentido a ela, & medida que
horizontaliza saberes, que se tecem nas praticas comuns, reelaboram -salfezee
desembocam na posdibade de dizer a palavra coletiva.

Sobre este método/caminhada, escolhemos adotar uma postura baseada no modelo da
Conversidade (Euri, 2019) e da Producéao Horizontal do ConhecimenaykiB, 2019), pois
tece e entranha os modos de fazer, que rela®I@ESs sociais como protagonistas. A autonomia
(Freire, 1996) e a participacao rgire, 1995) sdo elementos chaves para a compreenséo da
l6gica metodolégica adotada. Durante o processo de pandemia, tais perspectivas foram se
revelando mais fortes, ndo hade outra possibilidade, que ndo a producdo coletiva,
envolvendo os diversos atores na luta da comunidade Boa Esperanca pelo seu direito a moradia
e a cidade.

Foi no processo de refazimento de arranjos metodoldgicos, devido ao isolamento social
imposto péa pandemia da Cowil9, que parceiros e comunidade foram descobrindo formas de
encontro e reencantamentos. Reencontros para pesquisa, para militancia, para a luta em defes:
da moradia, para fazer artevismo e reencanto, renovadores da esperanca pelaswia,
diante de conjuntura tdo adversa.

As vivéncias no territorio sdo um dos motores que impulsionam a pensar a comunicacao
desde perto e desde dentro, um mergulho que permite pensar junto, atravessando as dificuldades
e compartilhando as vitérias; é pis destacar que a caminhada nesta tese se da por uma
espessura larga no tempo, que nao se inicia com o ingresso no doutorado, nem se finda com ele,

participacdo e troca.
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No proximo tépico, partilho sobre as cosmosensacdes de oralidades e vivénaas para
criar uma ciéncia comunitaria, de escuta e partilha que a comunidade tem, solidariamente, se
aberto a ensinar a pesquisadores a pesquisadores e pesquisadoras como eu; sao partilhas e troc
solidarias de profunda conexdo com o territorio, que aproxias raais insurgentes da

academia a pensar desde varios campos do saber.

3.1 ORALIDADES E VIVENCIAS: FAZER CIENCIA COMUNITARIA E ESCUTA E
PARTICIPACAO

Para falar de dialogo em perspectiva popular é preciso expressar de que ponto de vista
entendemos o pular, esta palavra que tem levantado dubiedades, mas que € ponto chave
guando o tema é emancipacdo. Evocamos e evocaremos por muitas pegekip por ser
este o lugar de enunciacao desta tese. Por for¢ca de seu uso diverso e polissémico, cabe delinea
onde nos posicionamos com o termo. Hall (2003) explica, ao falar sobre cultura popular, que
para a transicdo do capitalismo agrario e, mais tarde, na formacdo e no desenvolvimento do
capitalismo, houve um interesse em torno da cultura dos trabalhadaesclasses
trabalhadoras e dos pobres, isso porque as for¢as capitalistas tinham interesses na cultura dac
classes populares para a constituicdo de sua nova ordem, exigindo um processo de reeducacac
no sentido ampl o. AE a t priacipaislocas dp regsté@riciaas c o
maneiras pelas quai s a Oalle&0d03, p.r248) Nadmarcha pelao e
modernizacao as formas e préaticas culturais sdo expulsas, expropriadas e marginalizadas do
centro da vida.

Nestesent i do, hg wuma | onga trajet-ria de
Atransformar o, gue significam, na pr8tica,
modo que falar em cultura popular ndo é tdemméomo a tradicdo pura e seus processos de
resi st°ncia contra as constantes fAreformaso
constantes disputas onde as expropriagao ou transformacgdes acontecem e sédo operadas. Par
Hal | (2003) , no estudo da cul t duplaintgressgewld ar |,
cultura popular, o duplo movimento de conter e resistir, que inevitavelmente se situa em seu
I nt eral@008, p.249).

Ao pensar o popular precisamos nos distanciar dos binarismos aos quais o popular foi
colocado. De um lado, comeesultado da massificacdo das industrias culturais que
estandardizam a cultura, ou seja, popul ar G

a mercantilizacdo dos produtos culturais. De outro lado, esta a percepcao herdica que vé o
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popular comaa resisténcia, autonomia e autenticidade que ndo se deixa enganar pela forma
mercadoria das industrias culturais ou as constantes investidas das forcas capitalistas
dominantes. Hall (2003) propde uma uma terceira definicdo, cujas raizes se situam nas

condizdes sociais e materiais de classes especificas.

Mas vai além, insistindo que o essencial em uma definicdo de cultura popular. Sdo as
rela-»es que colocam a fAcultura popul aro
influéncia e antagonismo) com a eculi dominante. Tratse de uma concepc¢éo de

cultura que se polariza em torno dessa dialética culturall, @003, p. 257).

Entendemos o popular como esse lugar onde ha os tensionamentos, territério onde as
transformacdes sdo operadas e sdo possiveisahtecer. Segundo Hall (2003), néo se trata de
um sentido puro: ANo estudo da cultura pop
duplo interesse da cultura popular, o duplo movimento de conter e resistir, que inevitavelmente
se situa em seu interioo allf 2003, p. 249). Com efeito, ndo ha pureza, como o autor afirma,
ndo ha uma culturpopularintegra, auténtica, fora do campo de forcas das relacdes de poder.

E na dialética deste lugar duplo, de resisténcia, por vezes, de outras, a aceitacdo, onde
encontramos a posicao estratégica para invem&neentaro BemViver.

E neste campo de batalha onde vemos continuidade e avancos, onde ha a capitulacéo,
resisténcia e a negacdao da capital, de onde assistimos muitas perdas, mas também vitérias, frutos
das batalhas coletivas travadas. E néstetorio que ha a possibilidade de retomada, de
reeducacgao, feumanizacao e da reinvencao de uma comunicagéo integral, que insurge contra
a violacao de direitos, sejambDseitos Humanos ou da natureeaporassim ser, a chamamos
de comunicacdo popular. Além disso, este trabalho se dispde a realizar ciéncia neste campo
popular e com ele criar conhecimento de modo critico, com o intuito de fazer da ciéncia um
lugar que empreende esforgos para resolucdo daggsies®ciais complexas. Com isso, hao
realizamos apenas uma critica ao modelo de comunica¢do ocidental e eurocentrada, mas
também uma critica quanto ao modelo de ciéncia que marginalizou o campo popular de sua
producao.

Quando dizemos que partimos da censidade, é porque entendemos que 0 campo
popular deve adentrar a universidade, para contexttlalimés problemas reais enfrentados
pelas comunidades e como podem mediar conhecimentos paralsspéréomunidadeéBoa
Esperanca € este interlocutor paomsirucao de solu¢cdes comunitarias, para as questdes da
cidade, apontando Bem Viver o Ubuntu como forgas vitais, que reverberam nas narrativas e

nas acgoes.
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Destacamos que a conversidade nasce da
termo quecriei para indicar o modelo de conhecimento desenvolvido mediante o dialogo critico
entre wuniversi dade laur 2009 p. m®.nAssomssendop ¢ presene o (
trabalho se vale da conversa horizontal e confiada entre atores que estao nsidash®seinos
movimentos sociais e na luta popular por direitos. Os atores, que aqui se apresentam nesta
producdo de conhecimento, além da propria produtora da tese, sédo o Gepp (Grupo de Estudos
de Pedagogias Patrimoniais), Centro de Defesa Ferreira de, Btataforma de Comunicacéo
Popular e Colaborativa OcorreDiario, Corpo de Assessoria Juridica Estudantil (Coraje),
diversos apoiadores da resisténcia, que em momentos podem aparecer difusos nas acgodes
realizadas e, a protagonista principal, a comunida®®ddsperanca. Os atores coletivos com
guem estabelecemos esta conversa sao atores sociais dos setores populares.

A comunidade Boa Esperanca é aqui compreendida para além do espaco absoluto
(Harvey, 2015), geograficamente falando. Dizemos Boa Esperargaopconjunto de forcas
gue se contrapdem as desterritorializacdes impostas pelo capital e reinventam uma nova
convivialidade para a cidade. Enquanto geografia € uma avenida, que atravessa o Bairro S&o
Joaquim e passa a ser Bairro Poti Velho ao chega&anoontro dos rios Parnaiba e Poti, e
congrega o Bairro Olarias. Enquanto sentimento, esta cartografia abarca osgistemees
no Bairro Mafrense, como podemos ver nos depoimentos e histdrias analisados ao longo desta
tese, passa pelas localidadesdacho Vitoria, lugar quase escondido da cidade, cuja entrada
passa pela Av. Boa Esperanca e revela as riquezas de ribeirinhos, que brincam o Bumba meu
boi, pescam, cultivam, sao carroceiros e tém dos mais diversos oficios na cidade.

Desde afetos, Boa Esfanca sao os oleiros desterritorializados, as e 0os ceramistas que
re-existem, os filhos e filhas da comunidade, que retornam para fortalecer a luta junto a seus
pais, avos e parentes, enfim, hoje é sinbnimo de quem entende que a regido em conflito deve
pertencer a quem nela vive, teceu ali suas historias, plantou suas memoarias e fundamentos que
orientam a vida. Boa Esperancga conjuga esta coletividade na cidade que se espalha por muitos
pontos da cidade, mas converge na construcdo de outra cidade, pais cmdiversos
militantes sociais a construir esta cidade coletiva e trocar saberes e experiéncias. Outras
localidades reexistem contra o Programa Lagoas do Norte e a comunidade Boa Esperanca tem
sido este elemento aglutinador em torno da contracold@ozdg imposicdo da modernidade e
o desenvolvimento de uma urbanidade excludente. E com esta coletividade que estamos em
conversidade e horizontalidade.

Trago como ponto de alinhavo, a critica que o modelo da conversidads, (F019)

apresenta ao modeltradicional da universidade, que se faz como um chamado para
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reconstrucdo académica sob outras l6gicas. Esse refazimento se faz sob as bases de ume
comunidade que participa, gere, teoriza e diz 0s rumos que a ciéncia deve tomar. Afinal de
contas, cremoem uma ciéncia transformadora, capaz de proporcionar o Bem'Viger

coloca neste horizonte a necessidade da ousadia para abandonar velhas préaticas, que se
anunciam em nome da comunidade, sem a comunidade ou praticas que se colocam como
intermediarias eme os saberes populares e o universitario. Na conversidade, o que ha é
conversa; a palavra ndo é delegada a outrem.

A palavra e o conhecimento sdo pertencentes a comunidade e se espraiam fortalecendo
outras préticas de estar no mundo, sédo fontes patacolonizar vivéncias. Como as aguas,
estdo a disposicdo para quem pretende fluir junto. Como as ruas, 0s saberes sao abertos ao:
transeuntes, resta saber quem tem coragem de pearis ruas abertas sdo travessias sem
proprietarios, seus percurss#o linhas coletivas que precisam se comunicar para fazer sentido,
caso contrario sdo becos sem saida.

O gque pretendemos ao produzir uma tese alinhada aos saberes comunitarios é criar
mecanismos de sistematizacdes coletivas, que objetivam anunciar satiepensaveis para
Aadi ar o f i mnakl2019)pois ehtermdenfoKque presente e futuro sdo ancestrais,

e a possibilidade de um bem viver se da pelo respeito as praticas antepassadas, que se
harmonizam na vida coletiva.

A perspectiva conversitar, com a qual dialogamos, nasce, segundo Fleuri (2019), da
crise dos modelos hegeménicos do conhecimento, € precisamente uma crise, que desponta do
conflito das vozes populares e a intelectualidade;-smtde uma dificuldade da academia
compreender o @quos setores populares tém a dizer. Para Fleuri (2019), o que aparecia como
crise dos movimentos sociais Apassou a ser
a partir dos quais os intelectuais, profissionais e militantes tém buscado enteralielade
dos movi me n feoris2019,@.c98).a0 cendito QUE se apresenta, encontra uma saida
possivel por meio da conversidade, quer dizer, por meio do dialogo.

Em vez dos esforgos herculeos, que buscam traduzir em linguagem académica as vozes
populares, a conversidade visa dialogar e conversasdqagzcessario entender o dialogo desde
0s principios freireanos, que se apresenta como intersubjetivacdo comunicativa de si com o
mundo. Fiori @pudFreire,1987), prefaciando o livro Pedagogia dprithido de Freire, nos

brinda com esta rica ¢ ompreeoshecimerdo do dudo e i § |

16 Bem Viver é uma filosofia dos povos originarios latiamericanos e sera tratado detalhadamente nos tépicos
seguintes.
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reconhecimento de si, no ouiré decisédo e compromisso de colaborar na constru¢do do mundo
comum. Nao ha consciéncias vazias; por isto 0s homerseHdonanizam, sendo humanizando
0 mu n dooi apoidFieife,1987, p. 11).

Aqui, como em Certeau (1998), a arte de dizer a palavra é também arte de fazer, sdo
taticas para tornar o mais fraco mais forte, é a busca por imprimir na paisagem da cigede o fa
do povo invisibilizado, é condi¢do de vivéncia. Esta arte se faz de forma combinatéria com as
memorias, onde as narrativas sdo instrumentos de combate, é assim a arte de falar e fazer nos
processos comunit8rios. i O reecontentao emrdikes ume X p r
movimento. Ele o faz. Poese, portanto, compreendléo a o ent r arteayh988pd a n - a
156). Para caminhar junto, é preciso ndo apenas estar perto, € preciso travessias desde dentro
ainda, assim, os caminhos podem pareceéniadis. Para ndo se perder é saber: Dizer é fazer,
entre taticas e estratégias, a bussola sdo os saberes comunitarios, é a producao horizontal, poi:
Nao se guia por metas exteriores, mas se alinha ao processo disposto a entender que investiga
€ agir.

Adentrar nagraticas comunicativas dos sujeitos populares ou tradicionais é construir
uma ponte para compreender suas expressdes e o modo de dizer a sua palavra. Portanto, creit
gue dialogar/conversar entre o setor popular e a academia nos possibilitaircomsensaio,
que busca dizgunto, escrevecome pesquis@om a medida que ndo inventa um modo de
(re)produzir a falgpara, mas aprende a se expressar com 0s sujeitos pondueiodeles,
construindo as bases para emergir uma comunicacao enragzadeestralidade ou, por assim
dizer, calcada nas historias de vida dos povos invisibilizados, mas que vive o tempo presente.
Digo emergir, pois ela sempre existiu, mas nas cadeiras universitarias das escolas de
comunicacdo ndo aprendemos sobre elas, @toacim, aprendemos a sufels® sob as logicas
do epistemicidio, que basese em praticas eurocéntricas. O giro conti®nizador,
anticolonial ou decolonial na comunicacéo perpassa pela presenca abnegada desses saberes
praticas soterradas pelo tedaino da maquin@omunicacagropaganda.

Podemos perguntar: existe uma forma de pesquisar comunicac¢do insurgente e popular
ndo sendo através dos saberes, conhecimentos, modos de vidas e do pensamento cosmoldgict
dos sujeitos pesquisados, ou seriam pesgoiiea/as? Sim, aqui n0s buscamos conversar entre
as possibilidades, onde ha o deslocamento dos sujeitos, do pesquisado, lugar passivo, para
serem co-produtores da pesquisa, sendo participantes ativos do processo. Neste percurso, é
preciso entrar naanca a ciéncia precisa entrar na gira assim como a ciéncia da gira deve
adentrar este espaco académico, que se autodenominou ciéncia excluindo diversas formas de

producdo do conhecimento. Isso deve acontecer para romper com a hegemonia do fazer
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cientifico, n® para acabar com ele, mas para téocé recrialo. E como entrar na gira com
corpos comunicantes que afetam e sédo afetados pela academia senodopnacessos
mecanicos ou subalternizantes? Creio que seja fazendo da experiéncia, da vivéncia e do
cotidiano um lugar de producé&o do conhecimento.

Nesta possibilidade, que se apresenta no dialogo, trazemos para este circulo, o
importante pensador latiramericano, Fals Borda (2009). Ao construir uma sociologia
sentipensante para a América Latina, o autor expde uma ciéncia popular, que se faz desde o
compromisso com 0s setores populares. Segundo ele, esta ciéncia deve ser colocada a
disposicao destes setores. No bojo da investiga¢do, o autor reconhece uma acéao politica,
embora os setores académicos tenham buscado incessantemente deseidagpaoposicoes
politicas, o que, segundo os pares, € consideradoi@@diifico, temos na Ameérica Latina uma
gama de autores que apontam um caminho contrario.

Na América Latina, a busca por autorrealizacédo e autonomia é feita pelos conflitos que
se encontna na ciéncia. Para Fals Borda (2009), a pratica da investigacdo agéo, exige qualificar
as relacbes entre nvestigadores e as bases popul are
fundamental do método de pesquisa, pois, como ja foi dito, seu propgsitmézir um
conhecimento relevante paraaprascaci al e pol 2tica: nadas se e
Borda 2009, p. 279, tradug&o nossa).

E na andarilhagem coletiva que se desvela os rumos de uma producdo comum do
conhecimento. Segundo Berkin (&), as perspectivas da Producdo Horizordal

Conhecimento (PHC) tem a ver:

com encontrar maneiras de responder a questdes sociais a partir de uma metodologia
disposta a ser modificada contextualmente a qualquer momento. A partir da pratica
dialégica qe se entrelaca com os mudltiplos elos de saberes, mais amplos que a
limitada compreensdo ocidental do mundo, bisecaue na igualdade discursiva
surjam as multiplas razdes e novas respostas sejam produzet&s, (B019, p. 13,
traducéo nossa).

Nos corectando a igualdade discursiva para a producédo do saber horizontal, atestamos
gue as comunidades e seus saberes ndo precisam de tradutores, mas de parcerias dialogica:
onde ndo ha uma equacao que aponte para o ganho da comunidade, mas o ganho auletivo. Co
I Sso, gueremos fugi r aublara comtndadedd e opmaxed &ro sp
model o de pr odu - proouzimos eamt a2 cbmunidade o nRlaer aih aband

c ompl eunverstiade salvadotra e Yani ca detent ora dnhosc onh:e
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artesaos, que segundo Mills (2009), convida a cada pessoa a ser seu proprio teorizador e ser sue
propria metodologia.

Neste sentido, nosso objetivo € que teoria e método sejam o corpo coletivo desta
caminhada. A igualdade discursiva, proposta pe&iodo PHC, nos ensina o quanto a
universidade aprende e ganha se abrindo as comunidades. O cenario demonstra o quanto a
universidade precisa das comunidades para se renovar e melhor servir a sociedade nas busca:
constantes para responder as perguntasisoc

Esta logica de pesquisa apresenta uma metodologia em transito, peie abka
possibilidades no chdo dos acontecimentos, 0 que se apresenta primeiro Sdo 0Ss contextos e nac
o arcabouco metodolégico. Transmetodologicamente, as técnicas sado apgssergadvadas
no percurso, demonstrande disposta a modificase. Além disso, se abre a construcdo de um
arcabouco metodoldgico dialogico e afetivo, que ndo dispensa as memorias e as metodologias
participativas (8usa 2018); sujeitos da pesquisa seegpntam como protagonistas, dispendo
se enquanto Asujeito comuni candusg20i® p. 125nt er f

Portanto, as estratégias transmetodoldgicas se dao nas fronteiras, as margens, onde 0s
sujeitos buscam rupturas de um muedda vez mais precarizado e dominado pelo capital, a

ciéncia, que se localiza neste terreno, deve criar arquiteturas de ruptura.

E preciso construir procedimentos e teorias que déem continuidade & sabedoria secular
e ao conhecimento cientifico, que cdmifram e contribuem para a boa vida da
humanidade; Simultaneamente, é fundamental conceber projetos e formular teorias de
ruptura, que assumam o desafio dialético de gerar pesquisas adequadas a uma
realidade de configuracdes hipertextuais e processosud@al (Maldonado 2016,

p. 6, traducdo nossa).

Neste processo transmetodoldgico, compreendemos que as memoérias entranhadas na
cidade, no quéazer dos modos de vida tradicionais ribeirinhos e que se afirmam fortemente
na oralidade, sdo material paragwcao deste conhecimento. Este enca@ma pelas historias
de vida, entendendo que as vidas se enlacam coletivameait@véidhs 1990) e criam
caminhos comunicativos para romper o silenciamento historico. Historias de vida se apresentam
como técnicasalproducdo de dados aliadas a dialogia apresentada pela conversidade, uma vez
gue o instrumento classico denominado como entrevista ndo da conta de perpassar as multiplas
dimensdes cotidianas da luta popular e seus sentidos, ja que os dados ndo sera@eseas
na oralidade, mas se manifestam nos sentidos que as pessoas dao as suas memarias, histérias

taticas de rexisténcia.
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O neologismo que se apresenta ha palavexisténcia é muito mais do que um jogo
de palavras, senédo a afirmacéo contunddmtgue a comunidade resiste e existe, mesmo diante
do processo colonial de subalternizacao e invisibilizacdo das diferencas.

Segundo Rufino (2018), Exu tem carater que o dimensiona enquanto inacabado,
Apot°ncia que pode vu al cau esre ssfioon208a8; ety Xavhi(t R r a
se tecendo pela possibilidade de criar, de deslocar e transgredir, € assim, na busca por uma
comunicacao, que se pretende criadora e emancipadora das poténcias populares, a encruzilhad:
se apresenta como camindhm possivel. Afinal, segundo Fanon (1965), a descolonizacao é ato
de desaprendizagem e precisa ser acompanhada de um segundo processo, a criagédo. Para Fanc

(1965), a descolonizagao:

Introduz no ser um ritmo préprio, provocado pelos novos homens, uws no
linguagem, uma nova humanidade. A descolonizacéo é realmente a criagdo de homens
novos. Mas esta criagao nao recebe a sua legitimidade de nenhuma for¢a sobrenatural:
a «coisa» colonizada convere, no homem, no préprio processo pelo qual ele se
liberta (Fanon 1965, p. 18).

Ora, se desaprendemos, logo precisamos criar, é na forca da criacdo e de seu
inacabamento que a comunicacdo popular tem a sua poténcia. Uma comunicacao que esta por
fazer, em acao, é, portanto, gerundiva, como afirma Ramose ,(£983Jlo a ser, em esséncia,
pois se faz caminhando.

Neste trabalho, fomos em busca de uma forma de pesquisar e problematizar o processo
de estar em comunicac¢ao na comunidade, quer dizer, buscamos uma comunicagao que esteja
em intera-«o e no fazer fAem movi ment wa, qu
Estar em comunicacao, neste sentido, é estar em interacdo, em movimento e em criacao. Por
isso, € uma pesquisa que age, onde quem interage também pesquisa, na perspectiva de um
criacdo comunicativa, atravessada por experiéncias que valorizam sabeessrais e
tradicionais. Se funda, ndo na padronizacao tecnicista, mas tece artesanias tecnolégicas com 0s
saberes ancestrais fazermbestar em conexdo com o tergspaco, nNao esta atras e nem na
frente, estd no caminhar presente.

Nesta construcao teéa-metodoldgica florescem entendimentos que nédo se fariam sem
a oralidade. A colonialidade do poder arrasou diversas civilizagGes, colocando a cultura letrada
eurocéntrica como o centro e o baluarte, desprezando e procurando aniquilar os ricos
conhecimetos que nao correspondem ao modo de fazer dos colonizadores. Além do mais,
expropriou conhecimentos e riquezas culturais, aprisionadas nos museus dos colonizadores até

hoje. A narrativa dominante colocou a frente o letramento reduzindo a palavra falgda a a
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negativo, talvez porque soubessem do poder da tradicao e da oralidade, que guardam segredos
gue atravessaram o tempo, a colonizacéo e a colonialidade-s€rmaonceito infundado de
gue 0s povos sem escrita eram povos sem cultura. Hampté Ba (284leyatiza o fato de
gue muitos estudiosos resumem a questao a saber se € possivel ou ndo conceder a oralidade

mesmo status de confianga que se da a escrita, quando se trata de testemunho do passado. Pa

o autor, fANo meu e ntoeetade ge colocarxoproldema. © testemainhona n
seja escrito ou oral, no fim n«o ® mais qu
(HamptéBa, 2010, p. 167).

Para Vansina (2010), estudioso da tradi -

a fala ndo apenas como um meio de comunicacao diaria, mas como um meio de preservacao da
sabedoria dos ancestrais, venerada no que poderiamos chamar elobagéessto €, a
tradi - «ansina04ad, ® 139).WPara o autor, um texto oral ndo se congeesn uma

primeira leitura, € preciso examit cuidadosamente, escutandlee digerindeo diversas

vezes, para que se possa apreender seus significados. Escutar com atencdo € ndo apenas abl
0s ouvidos, mas abrir as portas do coracao, pois 0s sabeestr@nsao soprados em muitas
dimensoes.

A palavra falada tem poder e mistérios, ela é dita com entonagdes, por vezes com
subterfagios, entrelinhas e até tem suas artimanhas para serem compreendidas apenas quand
e por quem deve compreenridé O indigendavi Kopenawa (2015) conta que, muitas vezes,
ensinavam aos brancos significados errébneos de sua tradicdo de propésito, talvez para evitar
expropriacdes, talvez para proteger mistérios. Licia OliMeiemcestral do futuro da Boa
Esperanca, é quem dize quem quiser aprender 0os saberes ancestrais que escute com atencao,
mas nem todos os segredos devem ser revelados para a branquitude. Vansina (2010) afirma um
sistema parecido sobre a tradicdo oral em Ruanda, onde somente os especialistas biiru
fi ¢ o nameos rlituais da realeza, e, mesmo assim, eles s6 0s conheciam na sua totalidade
guando estavam todos juntos, jA que cada grupo de biiru tinha conhecimento apenas de uma
parte dmsiha®Gd p.(49).

A palavra, € para nossos ancestrais indigemsraatriz afro, importante do ponto de
vista de repassar para as proximas geracoes tudo o que € importante para o funcionamento de
seus modos de vida e posicionamentos diante da vida. Enquanto para as sociedades ocidentais

ou ocidentalizadas, tudo quenégortante é escrito.

o Aqui fazemos mencgdo ao modo como Jota Mombaga se refere a Conceicdo Evaristo, expressédo que
cabe bem a Lucia Oliveira. Entendo a Ancesimfuturo sdo estas forcas do presente que constroem e guiam
passos coletivos.
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Tudo que uma sociedade considera importante para o perfeito funcionamento de suas
instituicdes, para uma correta compreensao dos varios status sociais e seus respectivos
papéis, para os direitos e obrigacGes de cada um, tudo éasadaehte transmitido.

Numa sociedade oral isso é feito pela tradi¢cdo, enquanto numa sociedade que adota a
escrita, somente as memarias menos importantes séo deixadas a traaitsioa(V
2010, p. 146).

A oralidade é uma tradicdo, como afirma HamptéZB4.Q). Ao contrario da concepcéo
cartesiana que tudo separa, AA tradi-«0 ora
todos o0s anptpBa, 2A10, p.d69) Adoralidade esta relacionada as pessoas e suas
concepcdes do seu lugar, pesa, é importante compreender os saberes situados no tempo e no
espaco, para que se possa fazer a leitura da oralidade de modo a n&o reduzir suas significacoe:
na literalidade. Como o corpus da tradicdo é a memoria coletiva, para Vansina (2010), o
historiador que pretende compreeddé deve, primeiramente, inicise nos modos de pensar
daquela sociedade. Compreendemos, na comunicacdo da Boa Esperanca, forte presenca de
oralidade, que se alimenta de outras formas de dizer a palavra seja visualmengeripgla e
pintada ou dancada.

Além da oralidade, outra forma que se expressa fortemente no modo de fazer
comunicacional da comunidade é a participacdo, onde a acao se faz de forma horizontal e
coletiva. Para entender a importancia das metodologias patitreipe ativas para este trabalho,
cabe discorrermos um pouco sobre estas palavras tao caras e ja repetidas ao longo do texto:
Experiéncia e vivéncia. Diante do empobrecimento da experiéncia em nosso mundo, que cada
vez mais se entrega ao vazio do excessapidez, é salutar retomar aquilo que nos atravessa e
nos toca. Para Bondia (2002), a experiéncia € mais do que aquilo que se passa, diria que para
haver experiéncia é preciso se deixar tocar, atravessar e afetar. Segundo o autor, € 0 que nos
i p a s qua nos acontece, 0 que nos toca. Nao o que se passa, Ndo 0 que acontece, ou O que
toca. A cada dia se passam muitas coi sas, ¢
(Bondig 2002, p. 21).

Enguanto o capitalismo e seu sistema de exploragao impede&periéncia, expropria
0 tempo, 0 envolvimento e os enlagamentos nas relagdes cotidianas, de outro lado existe quem
faca da insurgéncia e da desobediéncia uma possibilidade de experimentar. No entanto, é
necessario cruzar os limites da experiénciayaeanciar; vwvénciavem do latim viventia e esta
ligada ao fataeviver, deter vida, existéncia.

Para Bondia (2002), o sujeito moderno estd absorto na informacdo, o que impede a

experiéncia, levando a uma condicdo em que a opinido é um imperativoabsesado por
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obter mais conhecimento. Quanto mais informacdo, menos experiéncia. Benjamin (1994) diz
gue o periodismo é o grande dispositivo moderno para destruicdo generalizada da experiéncia.

Esta compreensdo pode ser fortalecida pelo pensamento de E@87), onde o
pedagogo diferencia a comunicagdo dos comunicados. Os comunicados s&o informes,
depdsitos, dirigismos que negam o didlogo e a reflexdo. Por assim dizer, os comunicados
impedem a comunicacao, a experiéncia e a vivéncia que dela pode @apa€rao colonial
de poder leva o sujeito a sentir o frenesi instantaneo de experimentacdes de modo que o acumulo
de experimentos pontuais e atravessamentos tornam mais distante a experiéncia.

Assi m, ao sujeito moder no oihoadmas nadathe c i t
acontece. Por isso, a velocidade e o que ela provoca, a falta de siléncio e da memdéria séo
tamb®m i ni mi gas moontdiad0d2, pd28). Acexppréncia profunda avoca ( B
o siléncio necessario para entender, sentir, rafetee, dai sim, poder levar a criacao de
memodrias, distante, portanto, da producéo frenética de lembrancas que logo sdo substituidas

por outras, sem dar o tempo necessario a memoaria. A experiéncia requer:

parar para pensar, parar para olhar, parar gatdag, pensar mais devagar, olhar mais
devagar, escutar mais devagar; parar para sentir, sentir mais devagar,-demogar
detalhes, suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a vontade, suspender o
automatismo da ac¢éo, cultivar a atencao naafidiza, abrir os olhos e os ouvidos,

falar sobre o que nos acontece, aprender a lentiddo, escutar aos outros, cultivar a arte
do encontro, calar muito, ter paciéncia eslatempo e espagodBdia 2002, p. 24).

A experiéncia requer doar tempo e atencao para suspender o juizo e compulsao pela
opinido. Para este trabalho, porém, a experiéncia nao tem valor sem a vivéncia. Além da
experiéncia € preciso vivenciar, algo que s6 é possivel dadas as condi¢des deitaroese
capazes de trazer uma permanéncia. A vivéncia se faz precisamente pela epistemologia da
lentiddo, um saber que se faz apds a experiéncia, 0s passos seguintes requerem ainda mais calm
para uma escuta profunda, quase como quem pretende deixgrooeti@nsuspensao, por mais
que ele seja urgente.

Aqui retomo as palavras da tedrica Maria Sueli Rodrigues, que em todas as rodas de
debates e conversas académicas e para além delas, nos lembrava a importancia de, cada ve
mais, trazer subjetividade e viv@a para a ciéncia. E esta dimenséao vai além da experiéncia,
pois nos permite demorar e enlarguecer o tempo presente para aprofundar a complexidade do
cotidiano, da vizinhanca e dos modos de ser e fazer. Fals Borda (2007) nos convida também
para um conhemento vivencial, que ponha ao avesso a forma de interpretar a realidade da

ci °ncia cartesiana e afirma que fA0Os Macond:
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dos Yaquis, as selvas dos Mundurucu e osaiosa ¢ o n d a davdg 2004 p 108)au ( B
seja, 0S povos ancestrais € que relinem o que queremos retomar e renovar, a0 mesmo tempo sa
eles os donos das vivéncias que tém conhecimento sobre si mesmos e seu entorno. E essa
vivéncia, que permite conhecimento de si para convivéncia com o entoenogs|interessa.
Buscamos substituir o objetivismo pela intersubjetividade, que se permite experimentar
e vai além, faz da vivéncia e das trocas um lugar por exceléncia para a producdo de um
conhecimento compartilhado, que age e interage. Um conheoigquense faz em circularidade
e se estabelece em horizontalidade, vivéncia e respeito as relagdes. Colocados estes termos de
entendimento, abrimos espaco para entender porque colocamos de lado as classicas
metodologias, que apenas experimentam pontualnosnéspacos de estudo, para propor um
arcabouco tedrico de pesquisa e acdo, intervindo e trocando vivéncias, onde 0S recursos
politicos e intersubjetivos podem transformar as rela¢cées, com o objetivo de transformar a
realidade de forma conjunta, confiadastabelecendo didlogo com as varias formas de ver e
agir no mundo.
Peruzzo (2016) afirma que a pesqiagdo € também chamada gdesquisaacéo
participativa ou simplesmente d@esquisa participantepesquisa ativa estudopesquisa
investigagéeacaoou pegjuisa militantea depender do autor. Para a autora:

A pesquisa participativa estd implicada na discussdo sobre os pressupostos
epistemolégicos da ciéncia pois ela respeita e dialoga com os modelos e regras
tradicionais, mas nao se submete a eles. giade uma epistemologia do sgue

ndo decorre e nem se restringe & pesquisa participante ou a invesigigionas

gue tem nela uma das portas de entrada para a construcdo de conhecimentos
reconhecimento de outros sabermsntro das l6gi@s e das necessidades dos povos

do continente latin@americano (Bruzzg 2016, p. 4).

Para Peruzzo (2016), a nocado de epistemologia é essencial para entender as
controvérsias, que giram em torno do carater cientifico ou validade, no que tange as
metodolm@ias utilizadas. E valido ressaltar que as pesquisas realizadas no ambito dos
movi mentos sociais s«o0 desconsideradas por

Peruzzo (2016) se baseia em Fals Borda (2009) e Thiollent (1986) para conceituar
pesquiseacdo.Para a autora, levse em conta a geragdo de conhecimento construido com a
participacdo da comunidade. Ela argumenta que a pesgquisa o0 ® a fibusca do
em forma coletiva, na r ecupaunanapwdBeruzzg2016jf ca d
p. 10). O método € participativo e acontece no seguinte ciclo: 1°Diagndstico > 2° Planejamento
da acdo > 3°Tomada da agéo > 4°Avaliacéo > 5° Aprendizagem.

Segundo Thiollent (1986) a pesquisgio €é:
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€ um tipo de pesquisa social com base empijtiegé concebida e realizada em estreita
associacdo com urna agdo ou com a resolucdo de um problema coletivo e no qual os
pesquisadores e os participantes representativos da situacdo ou do problema estdo
envolvidos de modo cooperativo ou participativhifllent, 1986, p. 14).

No caso da Boa Esperanca, a problemética coletiva é a reivindicacdo da permanéncia
no territério, no qual uma das taticas elaboradas é a visibilidade das memérias e histérias de
vida; que se apresentam como um dos mais sublimempatos da cidade, pela forca que
carregam as pessoas da beira do rio e das lagoas na construcéo da cidade, e por resistirem ac
seus modos de vida. Como afirma Raimundo Silva, morador da comunidade, em entrevista a
Rédio Vorterix (06.06.202%3, o poder fblico ja tenta expulsar a comunidade da localidade
h& décadas, primeiro proibindo as vacarias, depois a criacdo de animais (por meio de decreto
municipal) e agora com o Programa Lagoas do Norte.

Alinhada a metodologias que permitam a participacdo e dnmtalidade, buscamos
trazer para a cena 0s processos comunicativos, imbricadas nas histérias de vida e memarias da
comunidade, dentre as quais o processo de constru¢do do Museu Virtual (este museu se alinha
com o projeto do museu fisico, que tem sede mauoidade, mas atua também nos moldes
itinerantes), desde muitos corpos coletivos, que militam sejam na area do direito a cidade, a
arte, a comunicagao ou pela museologia social, criamos o projeto do Museu Virtual da Boa
Esperanca.

Esta caminhada se faz harizontalidade do saber. Segundo Berkin (2019), o método
Producdo Horizontal do Conhecimento (PHC), nasce das investidasdater@anas pela
emancipacao, tais como a educacéao popular de Paulo Freire (1987) e a teologia da libertagéo.
Assi m, fnktedolagasytialam aver com a agcao popular, com a participacado no espaco
p¥%blico e com a disputa pel a lerkih20ddpdEe em

traducao nossa).

Recentemente, os estudos féfoniais levantaram questdes sobre a coliolaide

como uma marca persistente na modernidade. O estudo dos movimentos sociais dos
subalternos que ndo eram considerados em sua dimens&o desd& dr@@iCava

pensar em duas modernidades: a dos subalternos e a colonial, a partir da qual se
destacamavas formas de abordagem dos arquivos, descobrir. seus preconceitos, seus
siléncios e, por outro lado, resgatar outras fontes da histéria e da acéo pdttaa (B

2019, p. 18, traducao nossa).

18 \orterix é uma radio argentina, que convidou a comunidade, por intermédio de uma das locutoras, Thais
Teixeira, que também ja pesquisou na comunidade. Disponivehtps://vorterix.com/

19 Sigla utilizada pela autora para Ciéncia com Critérios Cientificogalo, denominae a ciéncigpautadano
objetivismoque exclui a participacdo dos atores envolvidos.


https://vorterix.com/
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E buscando estas novas maneiras de ndo apenas se aproximar, mas construir junto com
0s setores subalternizados pela modernidade, que a Producédo Horizontal do Conhecimento se
faz necessaria e se materializa nas acdes coletivas, que sdo expressas astéotigbalko.

Desde a participacdo, horizontalidade, conversidades e histérias de vida, nos
perguntamos como tecer um fio capaz de conectar experiéncias e vivéncias comunicacionais
tdo densas e intensas neaesasténcia pelo territério na cidade? Assingué fazemos também
uma cartografia dos afetos, uma ferramenta para catalogar, mapear, reunir afetos, tracar rotas
de vivéncias e entendimentos da experiéncia, nos possibilitando descrever e compreender a
trajetéria de realizacbes comunicacionais, ndgerodemos na infinidade de acdes cotidianas,
rotas, caminhos, percursos, lugaegperiéncias, afetesspacializados e comunicacées
vivéncias, espacos e temporalidades.

Para este construto consideramos duas dimensdes: a cartografia ssakb@?010)

e a cartografia dos sentimentolitk, 1989). Segundo Acselrad (2010), a cartografia social
nasce para favorecer a palavra das comuni das
inclusive, segundo alguns, um projeto territorializado de canttar a p o | éselracc a 0  (
2010, p. 10). Para o autor, este método esté ligado a afirmacao identitaria e territorial dos
subalternizados. Esta dimenséo € percebida e sentida neste trabalho, nas a¢des coletivas par:
construgcdo de roteiros, mapeamento do @erote das memoarias da comunidade. Enquanto
cartografia sentimental, para Sueli Rolnik (1989), € um ato que desfaz o0 mundo para formacgéao
de outros, é dar lingua para afetos que pedem passagem, dee@stiar atento as intensidades

do tempo e das linguage para apegase a todos 0s elementos possiveis para a cartografia, que

se fizerem necessarias.

Nesta dimensdo, sentipensamos as rotas temporais e espaciais dos processos
comunicacionais vivenciados na comunidade Boa Esperanca, elementos de sonaiss, visu
texturas, escritas, papel, tinta, fragmentos de videos, fragmentos de memdrias, ensaios do
presente em narrativas jornalisticas, todas as linguagens e esittigasimportam para

cartografar a comunicacao que nos ensinam os moradores da comunidade.
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3.2 OS PASSOS: ADAQUI EU NéO SAI Oo

AfToda vez que eu dou um pas
(Mestre Sib4)

O mestre da cultura popular, Siba, canta que o mundo vai mudando de lugar a cada
passo e neste passo a passo avan-amos na ||
um depoimento, que serd descrito no quarto capitulo, de Maria Lucia, uma dassulher
comunidades, que emprestam seus afetos e seu axé em nome da permanéncia em seu territoric
Todos os passos dela fizeram o mundo se mover e fortaleceu seu sentimento de pertencimento
ao seu lugar. Sua andarilhagem |he carregou por muitos cantos do paradperguntar
AlLagoas do Norte Pra Quem?0. Fez apoiadore
Paulo, lugares de longe e de perto, pois entende que para mover as estruturas é preciso se junta

aos semelhantes.

Figural4- Palavra no mundo: Colagem camagens de artigo na Revista Amazonas.

G _Centroide Defesa Ferreira de

Dona Luciae a
luta pra viver no
territorio mais
antigo de

<3 — Teresina IR ——

A familia dela morava no bairro Séo
Posted On : 18 agosto, 2021 Published By : Joaquim, na avenida Boa Esperanga. Seu pai e
Conill Lima sua mde, pessoas negras, trabalhavam em uma
ia e precisavam de ajuda para cuidar de 9
Home »2021 »agosto »18 » Dona Licia e a
luta pra viver no territério mais antigo de
Teresina _ Licia destaca que seu pai nunca foi de aceitar

B e
o v oy & calado as ordens e as mas condigdes de trabalho

no lugar, onde também moravam, por isso foi

perseguido e muito mal tratado por patrées
portugueses que herdaram aquele espago, Com o

desgosto com a vida pobre, a familia passou a

viver da terra, da pescaria e da confecgdo de

Fonte: Revista Amazonas, revista feminista nicaraguense. Colagem de autoria38ropria.

Nesta sessao, vamos compartilhar os passos que levam os fios dessa rede a se tecel
formando um todo. E certo, que quanto snads distanciamos da origem mais ela se torna

dificil de definir, pois ela vai se entremeando de tal modo que so faz sentido com o todo.

20 Disponivel emhttps://www.revistaamazonas.camcesso em: 30 jul. 2023.


https://www.revistaamazonas.com/
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Totalidades sédo dificeis de fragmentar, pois ndo fazem sentido sem suas partes. No entanto,
faremos o esforco de trazem plano geral da caminhada para melhor compreensao do
processo, poi s, como afirma Certeau (1988),
determina seus t eremeaysl998,p.38.«0 0o inversoo (C

Portanto, procuraremos apresentar as coagdies de operagdes que compdem a tese,
gue, por sua vez, nasce do cotidiano de lutas. O cotidiano, nos vieses certeaunianos, sao
ordinarios, pois sdo comuns, dele tiramos a substancia, embora todo cotidiano pareca trivial, €
esta simplicidade que apreseals riguezas necessarias para a reinvencao.

Para apresentar esta paisagem, ora a primeira e profunda pessoa do plural sera o guia,
por vezes a primeira pessoa do singular se apresenta, como um fio de um novelo que néo quer
embaracargra o fazer € coleto, em outro momento o eu aparece para dar sentido a tessitura
do processo metodolégico proposto pela tese. No entantesérata entrelaces coletivos.

Como artesa crocheteira, sei que o fio se conduz por muitos enlaces para tecer trama com
sentidoseisgni fi cados. O resultado final depende
a tessitura para chegar onde queremos chegar depende do que é feito no presente. E é Ubuntt
porque € gerunditivo. E esta comunicacdo que se faz artesanalmente desde ascnologi
comunitérias, apropriacdes das técnicas e tecnologias dispostas no campo de diversos saberes
gue podem somar nesta teia.

Esta tese se tece no fazer comum, parte do processo de mobilizagcdo comunitaria em
defesa, primeiro de suas moradias, depois sdarel@ mais forte como defesa dos territorios,
das memodrias e do patrimbnio, seja material ou imaterial, pois um nao existe sem o outro. A
primeira lembranga mais forte de ter pisado na comunidade Boa Esperanca, foi um convite para
falar sobre a importanc@a mulher no processo de mobilizacdo pelo direito a cidade, o ano era
2015, antes disso, ja havia encontrado e contribuido de algum modo com a comunidade, mas
esta é a lembranca mais forte.

O patio da Escola Municipal Dilson Fernandes, localizado n8éa Esperanca estava
repleto de moradores, moradoras e militantes em defesa da causa. Uma roda tdo grande que ma
se sabia se a pessoa do lado mais distante conseguia ouvir. Uns sentados nas carteiras azuis
outros ja fora da roda nos bancos de cimentategeova, gente velha, donas de casa, pais de
familias, avos/avels, irmaos/irmas. Toda gente em levante por direitos, cada rosto ali contava
uma histéria e todos/as juntos/as apresentess@ram uma Unica voz: Daqui eu ndo saio.
Inclusive se cantava até uma%asi ca que dizia RAE nesse, ® n
ficando na | agoado, fazendo men-«o0 ao desej

n«o. Daqui nNi ngu®m me tira. £ nesse, ® ness
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Dali em dianteja estava implicada naquele corpo coletivo, em defesa do direito a
cidade, muitas foram as téticas que foram se apresentando, todas elas levam a permanéncia dz
comunidade Boa Esperanca, até o momento. Digo sobre este encontro, para dizer que é a partir
dal que esta tese vai se fazendo, sob muitas. O nosso fazer metodolégico foi, ora refazer os
passos que demos rumo a comunicacéao coletiva e colaborativa, ora avaliar as possibilidades de
novas acodes, ora observar onde os primeiros passos deram condi¢dtsndarsa caminhada.
Explico, nosso percurso metodoldgico buscou: Mapear o que a comunidade realiza e cria
enquanto comunicacdo; propor dialogo para novas construcfes; analisar os materiais
comunicacionais, que se apresentam com mais permanéncia.

No primeiro momento desta tese de doutoramento, mapeamos as estratégias
comunicacionais da comunidades em suas diversas expressoes; no segundo deslocamento
participamos da producdo do Museu virtual da Boa Esperanca; no terceiro movimento escolhi,
dentre o que fomapeado, estratégias comunicacionais a serem analisadas: Materiais
comunicacionais resultados do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperancga; Museu Virtual;
Materiais da Editoria Esperanca no Portal OcorreDiario. Explicarei a seguir, brevemente, estes
trés espacos que vao dar corpo as nossas producdes coletivas de dados e suas respective
andlises.

Em 2017, elaboramos uma tatica comunicativa, que denominamos Projeto de
Comunicagéao Populdar Mulheres nos Terreiros da Esperangainiciativa partiu da Coletiva
de Comunicacdo Flores.Ser, que ao final do projeto se transmutou na Plataforma de
Comunicacgéo Popular e Colaborativa OcorreDiario. E uma histéria puxa a outrdp @ tex
seguir, de uma matéria produzida pela Flores.Ser a época, publicada no Portal Cidade Verde,

resume bem o projeto:

Mul her es nos terreiros da Esperan-ao ®
possibilitado pela CESE (Coordenadoria Ecuménica de Senéc8€)S Corpd

Instituto Feminista para Democracia e realizado em parceria entre o Coletivo
Flores.Ser Comunicac¢édo e o Centro de Defesa de Direitos Humanos Ferreira de Sousa.

O objetivo € levantar discussfes e acdes no que se refere aos direitos deessmulhe

no campo dos direitos humanos, memoaria, patriménio e ancestralidade. O projeto
toma emprestado o termo Aterreirod como
ser e viver, deste modo, constréi resisténcia tanto em defesa das moradias, como
também, ds casas de religido de matriz africana, ameacadaesdwpropriacao

(Santos 2017, Cidade Verde).
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Figura B1 Reportagem Mulheres nos Terreiros da esperanca.

INici0

Mulheres nos Terreiros da Esperanca: Projeto de
comunica;ao fortalece reSiSténCia em defesa de Celebrando a Diversidade na Cultura Mexicana: nem
territérios mulheres, nem homens: Sao Muxes

+ Bixanikas 30 contempladas pela Plataforma
o S ] FceBoo m Latinidades Pretas 2021

+ Grupo Harém apresenta peca "Abrigo Sao Loucas |l
Aquarentena” - Rir Ato de ReXisténcia

Busque aqui Buscar

+ Movimento Stouradas: solte suas asas, entre nesta
festa

« Rede Esperanca Garcia do Piaui promove evento

Fonte:Prints do Portal Cidade Verde, Coluna Diversidade.

Figura B1 Print Portal Cidade Verde de uma das oficinas do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca. A
comunidade entrevista Dona Rosa.

Ronald Moura

Fonte: As fotos de Ronald Moufa.

21 Mulheres nos Terreiros da Esperanca: Projeto de comunicacgéao fortalece resisténcia ete defetEios
Diversidade. Disponivel emhttps://cidadeverde.com/diversidade/85711/mulhaoeterreirosdaesperanca
projetade-comunicacadortaleceresistencieem-defesade-territorios Acesso em: 30 jul. 2023.


https://cidadeverde.com/diversidade/85711/mulheres-nos-terreiros-da-esperanca-projeto-de-comunicacao-fortalece-resistencia-em-defesa-de-territorios
https://cidadeverde.com/diversidade/85711/mulheres-nos-terreiros-da-esperanca-projeto-de-comunicacao-fortalece-resistencia-em-defesa-de-territorios
https://cidadeverde.com/diversidade/85711/mulheres-nos-terreiros-da-esperanca-projeto-de-comunicacao-fortalece-resistencia-em-defesa-de-territorios
https://cidadeverde.com/diversidade/85711/mulheres-nos-terreiros-da-esperanca-projeto-de-comunicacao-fortalece-resistencia-em-defesa-de-territorios
https://cidadeverde.com/diversidade/85711/mulheres-nos-terreiros-da-esperanca-projeto-de-comunicacao-fortalece-resistencia-em-defesa-de-territorios
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Desde o projeto de comunicacao popular nés retomamos memorias e historias de vida
da comunidade, a ideia de fortalecimento desse patriménio ganhava forca, pois € entendido
como tudo que cerca e traz representacoes, sentidos e significados para a conNestade
tese, trouxemos os fragmentos de memdrias que recolhemos durante as 17 oficinas deste
projeto, onde percorremos quintais, terreiros de umbanda ameacados de desapropriagéo, pragas
lugares de pertencimento e memaoria comunitaria. Destes entreldee®rsenos pecas
audiovisuais e textuais para compor nosso corpus de analise.

Outro movimento de analise € por meio do Portal OcorreDiario. A Plataforma de
Comunicacgao Popular e Colaborativa, projeto que floresceu em 2018. Resultado de um dos
lacos feitosno projeto de iniciativa da Coletiva Flores.Ser, em 2017, permitindo encontrar
outros corpos afetados pela necessidade de construir um espaco de comunicacdo democratico ¢
popular. A plataforma reune, portal de noticias, paginas nas redes sociais Instagcamook,

e cobre as pautas de reivindicagcfes populares do Piaui. Mas honrando o lugar onde brotou,
mantém uma editoria especifica apenas para noticiar as quassdasngidos pelo Programa
Lagoas do Norte, onde se encontram os materiais dprpde@o do Projeto Mulheres nos
Terreiros da Esperanca, que nos trara preciosidades das estratégias comunicativas da
comunidade.

Entendo que, por meio do OcorreDiario, a comunidade tem experimentado formas de
inventar um jornalismo popular, que pode ser entEndomo o esforco empreendido pelos
setores populares para registrar e divulgar a sua histéria. Além disso, a comunidade abre a
oportunidade para que este coletivo de comunicadores populares, OcorreDiario, repensem e
refacam o jornalismo. Para Peruzzo(Q@)) jornalismo popular alternativo ou de base popular
efevas e de modo participativo, uma vez | iga
entidades ligadas a setores progressistas de igrejas, ONGs etc., se configura e circula no mesmc
universo dacomunc a- « 0 p o p ul a reruzzq 2608, p.uL4l). El&orada de mode
participativo, o jornalismo popular se da entrelacaseloentre os saberes populares e
profissionais da area, que se enredam na producdo de um cotidiano comum. No caso da
experiénciafivéncia aqui narrada, observamos esta articulacdo acontecer entre comunitarios da
Boa Esperanca e o coletivo OcorreDiario, parceria que gera novos modos de fazer, pensar e
analisar a realidade, colaborativamente.

Outro ponto de partida para a producdodddos € o Museu da Resisténcia da Boa
Esperanca. Esta € uma importante estratégia elaborada pela propria comunidade, no sentido de
valorizar sua luta, seu espaco, visto que ela prépria, a comunidade, se imbui do processo de

patrimonializacdo dos seus sed® e fazeres culturais, fruto do museu fisico. Interessante
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apontar o respeito que a comunidade empenhou para salvaguarda do patriménio, como este
processo foi despertando parceiras interessadas em contribuir, tais como artistas, arquitetos,
historiadore® arqueodlogos, setores da ala combativa da universidade, bem como profissionais
e militantes, que aprendiam e trocavam no processo. O entendimento comum, que foi se
fortalecendo, era de que a comunidade, suas coisas, suas ferramentas, moradias, l@mbrancas
memorias sao parte deste arsenal, que permeia a cidade de Teresina.

Na perspectiva circular e horizontal, este museu é vivo e dinamico, desde sua sede,
localizada na casa de uma das moradoras, percorre a cidade em exposi¢des itinerantes e ocupol
locaisimportantes de circulacdo de pessoas e ideias; das quais a Universidade Federal do Piaui
(UFPI), Universidade Estadual do Piaui (UEBMPurante do Congresso Internacional Africa
Brasil), Casa da Cultura do Piaui e Movimento/Ocupacédo Cultural Salve Rainha

As exposi¢Oes sdo dinamicas e variadas, sempre despertam debate sobre direito a cidade,
territério e moradia, ganhando a opinido publica em defesa da permanéncia das familias.
Portanto, além de ser importante estratégia, que advoga em defesa do patéména,
estratégia comunicativa, pois estabelece o dialogo com os mais diversos setores da sociedade,
convidando a conhecer riqguezas ameacadas pelo capital, seu modelo de cidade
desenvolvimentista e excludente. E dessa movimentagcio que nasce o anseiagielalc
Museu Virtual, espaco escolhido para deter nosso olhar na andlise.

O Museu Virtual da Boa Esperanca, lancado no dia 05 de junho de 2021, é resultado do
Projeto Cartografando memorias e afetos: Museu virtual da Resisténcia da Boa Esperanca.
Realzado em parceria com o GEPP, Centro de Defesa Ferreira de Sousa (entidade
comunitaria¥?, Coraje, estudantes de arquitetura e profissionais ativistas, comunidade Boa
Esperanca, onde o fazer horizontal e participativo desta tese se embrenha. E tamtmam fruto
um projeto financiado, através de um edital da Fundacdo Perseu Abramo, que a comunidade
concorreu, em 2020, contemplado, em 2021. Devido a questdo da pandemia dB9Covid
projeto teve que mudar seus percursos, chegando a ser concluido em 2021.

Dentio das atividades do projeto, organizamos trés oficinas, no intuito de cartografar as
memorias e histérias de vida, além de diversas reunides de organizacao e avaliacdo do processo
As duas primeiras oficinas foram organizadas e ministradas com a profesearBorges, da
Universidade Federal do Piaui (UFPI), e a proponente desta tese, onde pudemos discutir

conceitos como Memoria e Histéria com a comunidade, além de criar um planejamento para

220 Centro de Defesa Ferreira de Sousa nasceu nos idos dos anos 2000, com o objetivo de organizar a comunidade
frente aos impactos do Programa Lagoas do Norte, que ali ja se anunciava com aspectos prejutioidds aos
de vida comunitarios.
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construgdo do museu virtual da Boa Esperanca. No segundo encmitversamos sobre
entrevistas de vida, compartilhando saberes para que a comunidade pudesse entrevistar as
pessoas caras a historia do local, planejamos quais as pessoas a serem entrevistadas e quais
motivos para a presenca delas no Museu VirtuadtéNencontro, 26 nomes e seus perfis foram
aventados, as entrevistas ainda seguem em curso, tendo em vista o carater continuo e
permanente do projeto. Em pesqtég@io, tomamos a decisdo coletiva de que seria a
comunidade que faria as entrevistas de vedgn deixar de prover o suporte necessario e
poss?2vel. Assi m, a proposta do AProjeto Ca
Resist°ncia da Boa Esperan-ao era justament
aos instrumentos, havendo entrag@asa criacdo, invencdo e reinvencdo das metodologias

aplicadas.

Figura 7 1 Folder de divulgacéo da Roda de Histofidecendo Esperancas no Territorio.

RODA DE
HISTORIAS-
TECENDO
ESPERANCAS NO
TERRITORIO

TRAGA UMA FOTO OU
OBJETO QUE TRAGA
MEMORIAS AFETIVAS DO
SEU TERRITORIO!

Quarta, dia 16
18H30
GOOGLE MEET

ApOIO: Realizacao:

£6.00 Boke ko CENTRO DE DEFESA
S Perseu Abramo FERREIRA DE SOUSA
Partido dos Trabalhadores

Fonte: Produc¢éo da autora.

A roda de hist-ria, AfTecendo Em®mppdualan- as
realizado nesta parceria, na perspectiva ja apresentada, entre os diversos atores sociais err
defesa da comunidade Boa Esperanca. A proponente da tese mediou 0 encontro, que envolveu
rodadas com questdes geradoras, onde 0os moradores e moraduvasididade partilharam
suas vivéncias e historias. As questdes geradoras envolviam: infancia, trabalho, lembrancas dos

antepassados, lembranga com o rio, impacto do Programa Lagoas do Norte; o momento contou
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com musicas e poesias. Esta roda serviu da gara compreendermos as histérias que
atravessam a comunidade, mas devido a escolha por analisar apenas o material que se encontr
publico, no &mbito da internet, ndo analisamos as partilhas feitas ali. Apés o0 encontro, em uma
decisao coletiva, partilhgessoais, cujos participantes ainda ndo se sentiriam confortaveis para
partilhar na integra, ficaram em processo de organizacdo e selecdo, para que ainda seja
publicado em seu acervo. Do Museu Virtual escolhemos analisar as producdes de trés editorias,
gueserao detalhados a seguir.

Figura B1 Exposicao itinerante do Museu da Resisténcia da Boa Esperanca na Universidade Federal do Piaui
(UFPI).

- 3

3 ) ol
Fonte: Pagina da Rede Social Facebook Lagoas do Norte Pra Quem?.

Além das oficinas e rodas de conversas, realizamos uma série de reunidées com intuito
de elaborar a plataforma virtual. Deste modo, todos os elementos do museu foram pensados
coletivamente com membros da comunidade e a presenca de apoiadores e apo@eéstas. C
editorias, formatos, curadoria, 0 que entra e 0 que sai, tudo foi decidido colaborativamente.
Além dos encontros de avaliacédo, que realizamos para revermos nossos objetivos e metas, com
intuito de criar novas caminhadas.

Outras atividades seguem enrso como rio, fluindo nas possibilidades da guardia das

aguas, Oxum, operando no virdaer inacabamento do guardido das ruas, Exu. H4 um grupo
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de trabalho transdisciplinar, que organizou as ac¢bes do Museu Virtual, envolvendo a
comunidade e seus apoiaes.

O Museu Virtual, assim como outras ac¢des, € colocado como ursefaendo, séo
inacabados, pois sempre ha algo para dar continuidade e dar sentido a existéncia, sempre hé
algo a inventar e reiventar. E por isso que uma tese néo traduz codafidet tempo se perfaz
em dimensfes das contradi¢cdes, delas ndo podemos escapar, assim que a pesquisa vai S
entretecendo na andarilhagem e com ela aprendendo, certa de que nao traduziremos idos, vindos
e indos dos espagtsmpos comunitarios, pois est&®0 constantes e incessantes; fazemos a
opc¢ao por caminhar junto e produzir de modo comum, entrelacando etgagos, ou seja,
aceitando a condicao da encruzilhada e do processo gerunditivo de Ubuntu, que apresenta um
terceiro tempo.

Uma das acbGes emrso € a criacdo do Museu da Boa Esperanca, enquanto nucleo do
Museu da Pessoa, cujo processo se iniciou em outubro/novembro de 2022, quando participamos
do curso de formacé&o. Por sua vez, o Museu da Péssnauseu Virtual e colaborativo, que
encontrase em aberto para qualquer pessoa que queira contar e registrar sua. tistéria
museu tem compartilhado suas experiéncias quanto a Tecnologia Social da Memoria, que nasce
da tecnologia social. Esta tecnologia retine conceitos, praticas e principiosepdiiiguntes
publicos com seus diferentes objetivos possam se apropriar da metodologia de registro e
producdo das narrativas historicas, figurando entre as metodologias: as Histérias de Vida. Esta
€ compreendida, pelo Museu da Pessoa, como narrativauidasrpartir da cada individuo e
0 que ele guarda seletivamente em sua memoria.

E por meio destes fluxos, encontros, invencdes e reinvengdes, desde a militancia por
outra cidade, que a producdo de dados desta tese foi feita. Destaco aqui, que noggocesso
organizacao popular, um dos maiores desafios ndo sao as ideias, inovacdes para criacdo de
projetos, mas as condi¢des para manter estes atuantes os mesmos. Assim, saudamos e honramc
as estratégias comunicacionais, que vém ao longo dos aexistirdoe se reinventando. Nao
escolhi o Museu, a editoria Esperanca e os resultados do Projeto Mulheres nos Terreiros da
Esperanca, por sua periodicidade, como muitas vezes é o guia de escolhas nas pesquisas en
comunicacdo, mas escolhi, pois, a meu ver, sdo uminc@® no tempo comunitario de
reinvencdo comunicacional. A temporalidade comunitaria e das a¢des populares tem outro
ritmo que ndo se enquadra na temporalidade hegemonica da periodicidade dos meios de
comunicacdo. Ao contrario, € um tempo de refazimentaxabamento e reinvengdo. Uma
histéria puxando outra histéria, algo que se espacializa e vai dando cabimento a outros

fazimentos, nas possibilidades deste campo dialético, que € o territorio popular. Sao
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experiéncias e vivéncias comunicacionais, que elagam no fazer cotidiano da comunidade,
pois fazem sentido as suas praticas. Deste, por suposto, 0 Unico projeto que ndo segue em cursc
€ Mulheres nos Terreiros da Esperanca, mas este ndo teve um fim, esgratouempo
espaco nos seguintes desdoleatus.

A escolha destes espacos escolhidos para andlise dizem sobre os passos dados ao long
de uma caminhada coletiva, na elaboracdo de uma comunicacao popular e insurgente. Foi a
partir deste projeto, de 2017, que fomos fortalecendo um sentido de cagimium conceito,
uma formaconteudo, de 14, até entdo, novas reinvencdes acontecem. Embora esta histéria ndo
tenha se iniciado em 2017, consideramos que ali houve um amadurecimento maior das
estratégias comunicacionais, devido ao que foi possibilitadtrojeto Mulheres nos Terreiros
da Esperanca.

A seguir, elenco as pecas que escolhi para realizar o estudo, onde observo a presenca
forte das histérias de vida e da memadria na construcdo das narrativas coletivas, que fluem no
processo comunicacional dansunidade, que sdo entrevistas, reportagens coletivas, séries de

reportagens, documentarios, producdes audiovisuais, fotografias, dentre outros.

Quadro 2 Pecas escolhidas para estudo.

Mulheres nos terreiros da Esperanca

Ver, ouvir, contar; Audiovisual - vozes
coletivag?;

A voz das Avos; Audiovisual - vozes
coletivas;

Religando vivéncias; Audiovisual - vozes
coletivas;

Circulando entre memarias] Audiovisual - vozes
coletivas;

A voz da Esperanca. Documentério -  vozes
coletivas;

Editoria Esperancasi Portal OcorreDiério

Série de reportagel Video-EntrevistaConversa:

AAfl uentes: Llcia e Margarida.

trabalhadores invisibilizadg Video-EntrevistaConversa:

gue Vvivem do |Ldciae Senhor Antonio;

PEscol ho fiVozes coletivasdo em vez de nomear cada um
fiz nos demais materiais da tabela, pois, nestes materiais, as vozes aparecem muito imbricadas nos discursos umas
dasoutras, assim as considero um mosaico rico, que faz uma poténcia maior sendo coletivas.



Sériede reportagem Teresir
Sem Maquiagem;

Audiovisual e textd Lucia e
Luana;

Fotorreportagem |
Mapeando  memorias
territorio.

Fotografias e legendas.

Museu virtural da Resisténcia da Boa Esperanca

Ensaios e Exposicoes;

Fotografias e legendas;

Histérias de Vida;

Seu Serapido, o0 vaquei

84

antigo;

Chico, gri6, animador da 1¢
existéncia;

Dona Cica, a rezadeira Q|
chegou de barco.

Ser mde na comunidade
Dona Aldenora, Mae Neuz,
Dona Telvina.

Vida em video.

Fonte: Autoria prépria.

Do Projeto Mulheres Nos Terreiros da Esperanca, escolhi rememorar a caminhada por
meio de cinco producdes audiovisuais acompanhadas de textos escritos, que adogamst
oficinas e o documentarid voz da Esperanc®a Editoria Esperangas, escolhi langar luz nas
duas séries de reportagens apontadas acima e uma fotorreportagem coletiva, mas ao longo do
trabalho vou fazendo trazendo outras reportagens produzidasgmo da histéria, que nos
ajudam a entender os contextos apresentados, ora sado analisadas, ora servem de aporte d
pesquisa, pois sdo registros de momentos histéricos. Sobre o museu, compartilho um contexto
mais amplo do acervo fisico, mas me detenho n@isrtual, onde escolhi, dentre as editorias,
dedicarme as citadas na tabela anterior: Fotografias e Exposi¢des, Histérias de vida, Vida em
Video. Os materiais citados sdo produtos de uma producéo horizontal e participativa, que se faz
em uma temporalatle ampla e espessa, a qual tive a honra de participar para aprender,
recebendo e doando, desde trocas solidarias. Os fragmentos comunicacionais podem aparecet
ao longo desta narrativa, ndo os resguardei apenas para o capitulo final, pois como uma
metodol@ia ziguezagueante, seus pedacgos vao fazendo sentido no percurso, assim como
fragmentos das noticias e reportagens da comunidade também percorrem o trabalho,
adequandae a necessidade narrativa e o contexto.

No tdpico a seguir, a discussdo aborda a pgesdas historias de vida e das existéncias
comunicativas que se apresentam de forma organica na comunidade, como forma de proteger

seu patrimbnio e seu territdrio contra a expropriacdo de suas subjetividades orquestradas pelo
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capital. Deste modo, apresamtos o desenho metodoldgico que permitiu o ziguezague fazer

sentido em uma rede tecida de forma participativa, horizontal e coletiva.

3.3 FIOS DO TEMPO: HISTORIAS DE VIDA COMO METODOLOGIA PARA
NARRATIVA CURADORA

As historias de vida e as memarias foram se apresentando como uma das principais
taticas de comunicacdo da comunidade frente ao perigo iminente da desterritorializagao.
Enquanto um corpo comunicativo forjado na producdo do jornalismo popular e como
propon@te deste trabalho, percebi que o caminho metodoldgico ja estava se desenhando diante
da caminhada, pois a relagcéo (social) entre comunidade e a pesquisa ja havia desenhado seu:
termos. Observei que a defesa das memorias, das histérias individuaisvassktipre era
um sul, que guiava e animava a caminhada. E por meio da construcido de uma narrativa
curadora, que a comunidade vem construindo seus espac¢os de comunicacdo e suas taticas d
existéncia, seja na organizacdo do museu, seja na elaboracaortigyezoem parcerias com
0 OcorreDiario, no Mulheres nos Terreiros da Esperanga ou nas demais formas
comunicacionais mapeadas neste trabalho. A memdéria € sempre guia.

Leninha, Francilene Brito da Silva (2021), ao falar de narrativa autobiogréfica, oral,
imageética e escrita, nos conta que as narrativas sao produtos resultados de nossas experiéncia
e atuam para nos levar a sermos melhores, pois podem nos curar, elas podem ter sentidos de
pertencimento, encantamento, transgressao, negociacao, estéti@pétitao. Segundo ela,

Afas 1 magens, oralidades, as escritas s«o fo
nossas experiéncias em escavar por meio da memoéria e daasichante do incuravel mundo

em gque haiva 2021w 2).@ra & &itora, a narrativa € um modo de cuidado e além
disso, pode gerar encontros e reforcar pertencimentos. Eu, do meu oficio de contar a historia
por meio do jornalismo, vou me conectando a outros sentidos de narrar e agregando novas
percep¢cdes ao meurpo de pesquisadora, comunicadora popular, sentipensante, jornArtista
(como gostamos de dizer no OcorreDiario). Vou entendendo que histérias de vida e memoria
estdo bem mais préximas dos espacos de geracdo de cuidado, promoc¢ao do encontro e do
pertencimend, que realizamos quando fazemos comunicacéo. Este trabalho foi me revelando
muitas descobertas e autodescobertas.

Ménica Martinez (2015), ao analisar a Histéria de Vida como instancia metddico
técnica de pesquisa em comunicacdo, aponta como esta Estdicaais presente no cotidiano

jornalistico do que imaginamos. Partindo deste pressuposto, é interessante observar como os
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trabalhos desenvolvidos séo reveladores, do ponto de vista das histérias pessoais e coletivas,
bem como as memodrias presentes readais atingidos pelo Programa Lagoas do Norte.

Ao entrevistar, escutar e documentar estas historias estamos fortalecendo as memaorias
e contribuindo para a composicdo de um mosaico, que da sentido a cidade e sua histéria.
Segundo Mar t i n eiadef{i@apehduanto unfimAécnica de tpesquisa qualitativa,
tem sido empregada quando se busca a compreensdo com profundidade e particularidade do
comportamento de i ndiavtided20b5sp. 7®). Afirma pirnda, (Dsebl;c i a i
Tatim, 2004apudMARTINEZ, 2015, p.7§, que os dados sdo coletados preferencialmente nos
contextos em que os fenbmenos séo construidos, sendo que o enfoque na interpretacdo deve
levar em consideracao os significados a luz dos sujeitos, assim a andlise é construfdiea parti
dados empiricos.

O m®todo da hist-ria de wvida tem 2ntim
emergentes cidades, a pratica que definitivamente influencia a técnica da histéria de vida: a
entrevista jornalistica. Seu uso também principia mais ou nmenogesmo periodo, isto €, no
final do sa&toagR04d5, X T6XB, de(fatb, a histéria de vida tem larga importancia
no campo da comunicacéo, deversgdfazer de modo consciente e comprometido, com estudo
minucioso e respeito a este legado, quetas vezes representam a riqueza que a pessoa ou
uma comunidade possui: sua historia, trajetéria e memoria.

Outro autor que contribui para a percepgdo da presenca das historias de vida no fazer
comunicativo e jornalistico € Lima (2009), que apontmportancia da técnica da pesquisa
participativa para constru¢cdo de um jornalismo mais humanizado, a que ele chama de
jornalismo literario. O jornalismo e a comunicagéo, que experimenta e vivencia, deveriam ser
a propria substancia comunicativa. No entaestes atravessamentos ainda parecem distantes
e impraticaveis para o fazer diario desta profissdo. Contar sempre mais uma histéria é o que
move a comunicacdo. Apesar da obviedade, as historias de vida, aponta Martinez (2015), ndo
esta tdo presente no fazeadémico desta area.

Outra importante contribuicdo para pensar narrativas como acgéo imbricadas no fazer
cotidiano dos sujeito na feitura de suas subjetividades é trazida por Perazzo (2015), com seu

conceito de Narrativas Orais e Historias de Vida,

Os resultados que podem ser obtidos a partir dessa pratica-teétmaologica em
pesquisas em Comunicacdo estdo relacionados as possibilidades de o pesquisador
poder compreender o mundo social, os sentidos que 0s sujeitos atribuem a si e as
coisas e asuiras pessoas na cena em que atuamag2o 2015, p. 131).
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Osatravessamentos das memdarias no fazer comunicativo afirmam sua importancia para
gerar rupturas nas narrativas ocidentalizadas. Opsado esfacelamento das relacdes sociais
coletivas e dosafetos, a comunicacédo enquanto poténcia diante do contar e costurar historias,
como um exercicio artesanal, que envolve teias no registro do cotidiano da vida. A arte de tecer
O presente fAtraduz aTEa epdEd20ilnkiép di al - gi ca

O fazer comunicativo na rua se faz ponte, seja pela entrevista dialogica, seja pela acao
de emendar mem- r i as Iraroa, domd netaferadb oolefivo, &aweeced e s .
encontro fisico com o Outro e sua circunstancia, mas também ameaca o deseTton
dogmas do jornalista e a realidade viva disponivel para quem se observa, escuta e ensaia
repor eding2011( pM16).

Ensaiar reportar, como afirma Medina (2003), € a arte de tecer o presente. Deste modo,
0 encontro Edlu, realiza registroel vi v°nci as e experi °ncias,
da cont e mp o edng 20lld p. d®.AJuntp Kbs sujeitos atingidos pelo Programa
Lagoas do Norte, o encontro com o outro favorece a escuta sensivel para a reconstituicdo de
uma histéria vivague abrasa lutas por direitos sociais, mas também procura guardar a singeleza
de uma memoria coletiva. Que narrativas a contemporaneidade nos pede para escutar e quais
delas guardamos? E na tentativa de construir outras narrativas e de reportar ontias|css
gue construimos comunicagéo coletiva com a comunidade Boa Esperanca.

E entendendo histérias de vida, no emaranhaddlEa participacio e a vivéncia, que
€ possivel narrar, junto, 0s processos que perpassam a comunidade Boa Esperanca.,No entantc
histérias de vida e histéria oral, serdo técnicas torcidas desde as necessidades comunitarias, que
dizer, evitando um despejo de técnicas na comunidade e para a comunidade, deixamos que 0s
sujeitos da pesquisa realizem as tor¢cdes necessarias no accaieiodoldgico. Alertamos
para o fato de que ndo encontraremos neste relato cotidiano, as usuais entrevistas como técnice
de levantamento de dados. O que fazemos aqui € torcer as teorias académicas e-taapropria
de modo contrzolonial. Por isso, propons, metodologicamente, uma troca de lugares, a
rigueza nao se revela quando um pesquisador externo vai realizar entrevistas, mas quando a
comunidade realiza entrevistas entre si.

Para este trabalho as histérias de vida séo entendidas como uma metagobpgiada
pela comunidade para-existir frente as constantes tentativas de desterritorializacdo. Para Jairo
Grisa AA hist-ria de vida ®, a priori, t esi
de fases e periodos de tempo da vida de um sejestp e ¢ 2 fisa 20030 p. Z86. Embora
tenhamos feito a escolha por trabalhar com o grupo, ainda nos debrugamos na vida dos sujeitos

gue, no entanto, se cruzam, coletivamente, na historia da cidade. Grisa nos alerta que a técnica
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da histéria de vida sgita uma série de problematicas. Sobre estas problematicas, resolvemos
adotar 0 passo a passo proposto pelo autor para realizacdo do trabalho realizando as
intervencdes necessarias para adequar a realidade. Grisa (2003) aponta quatro passos: Seleca
das @etrevistas; ida a campo; transcricao dos relatos e analise e interpretacdo. Tendo como base
estas indicacoes, realizamos o seguinte movimento na comunidade:

1) A selecéo dos entrevistados: feita coletivamente durante as oficinas realizadas;

2) Aida a campoexige da pesquisadora uma intimidade com a comunidade, mas
neste caso, como adotamos uma estratégia onde a comunidade entrevistaria a
comunidade, a ida & campo é a propria vivéncia entre vizinhos;

3) A transcricao dos relatos: a transcricéo dos relatosdbzagla a fim de analise
para a tese, mas até o momento, apesar de ser uma das metas estabelecidas ne
elaboragdo do Museu Virtual, ainda néo foi feita a transcricdo de todas as
entrevistas para serem dispostas no site;

4) Andlise e interpretacdo: esta etapgesida por Grisa (2003), foi realizada no
momento de andlise da producdo de dados com constantes didlogos com a
comunidade.

As etapas citadas foram possiveis de serem implementadas no que diz respeito ao
material de entrevistas de vida que constam no MWSdual, mas é valido ressaltar que
observamos tracos das historias de vida e memorias presentes em outros materiais
comunicacionais. Além das etapas citadas, que nos ajudaram no processo amplo da coleta a
interpretacdo, também nos guiou o seguintemmteara ndo fugir dos detalhes que narram de
forma sutil os acontecimentos. Assim:

1) Lembrancd onde propriamente flui a histéria de vida. Além disso, durante os
encontros sempre houveram espacgos para as lembrancas e contacdes de historias, sobretudc
Nnos encontros para tratar sobre a construcdo do Museu Virtual. As lembrancas permeiam todo
0 processo e todos 0s encontros.

2) Espacoi geografia do encontro, a valorizagdo dos espacgos de trocas com a
comunidade, sejam eles virtuais ou presenciais.

3) Circunstanciar sendo os momentos mais significativos em torno da luta em
defesa do territorio da Boa Esperanca.

4)Interacdd é o que leva a uma expressao facial, opinativa, gestual etc.

Como apontamos, a vivéncia e o resultado dela, desde o Projéterdsunos Terreiros
da Esperanca, bem como na producao comunicativa do OcorreDiario e o Museu da Resisténcia

da Boa Esperanca, sao reveladores de muitas memorias e histérias de vida, além dessa rica
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fonte, outra arte de fazer, que perpassa nosso praeesiso-metodologico, € a construgdo em

pesquisacao e producédo horizontal do conhecimento, que contribuem para revelar outros modos
de fazer comunicacgao.

Para explicar este emaranhado de a¢cdes metodoldgicas, para sentipensar a comunicagac

insurgente e papar, desde as historias de vidas e memoérias da comunidade Boa Esperanca

desenhei um mapa, que também é mapa cartografico desde os afetos e vivéncias, que
comunicam na fluidez das aguas de esperanca e de insurgéncia do territorio

Figura B7 Mapa cartogifico de afetos e vivéncias
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Fonte: Autoria prépria.

Uma arvore entre os dois rios, Poti e Parnaiba, tendo uma avenida ao centro. Nas raizes,
gue tocam os rios e as avenidas, sdo caminhos, estdo as estratégias metodoldgicas, sdo o

processos que conectam todas as acdes, experiéncias, vivéncias e afeticaciomais, suas
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raizes se encontram com o tronco comum para onde convergem, a transmetodologia. Nos rios
e na avenida se espraiam as acfes comunicacionais, caminhos de agua cujos percursos sao
materialidade, onde pomos nossos sentidos/sensacdes phsa. dagie mapa apresenta
caminhos de agua, de folhas, de pedras e de asfalto. No topo da arvore, as folhas, estdo os
protagonistas, sujeitos do devir histérico, que emprestam suas narrativas e corporeidade para a
luta coletiva. Sao circularidades espadds que conectam historias de vida, memdérias, modos

de fazer e de ser, narrativas, imagens, tecnologias ancestrais, tecnologias sociais e digitais,
corporeidade; sdo escritas afetivas que se valem das mais diversas linguagens e formatos para

dizer a palasa coletiva em defesa da cidade e do territorio.

3.4 DO EPISTEMICIDIO AS EPISTEMOLOGIAS DA TERRA

Entendendo que nossas escolhas tedricas sdo parte do fazer metodol6gico, trago nesta
sessao um desenho das comunidades de autores que nos guiam p#eadestsctrabalho,
sem deixar de considerar a comunidade Boa Esperanca e suas artesanias tedricas, coma
fundamentais para este fazer.

Esta perspectiva aposta na construcdo de um conhecimento insurgente, vindos das
reivindicagbes de vozes lathamericang, africanas, indianas e outras, historicamente
silenciadas, no movimento confluente de construgcéo de espacos para dizewepatavra.
Enunciando vozesgosmaensacdes e percepgd@® mesmo tempo em que denuncia o
silenciamento assegurado pelo conhecito de base ocidental, colonizado, como parte do
processo de opressao aos povos originarios e setores populares, o denominado epistemicidio.
O epistemicidio € a negacgdo cognitiva dos povos colonizados, funcionando como uma
ferramenta eficaz na legitimacdte dominacdo do branco, pois assegura o sentido de
universidade a este corpo branco dominador. E a negacdo de que os povos colonizados
produzem conhecimento. Para Maldonado Torres (2007), este processo se d& através das
violéncias modernas/coloniais, asdealificacdo epistémica, portanto, o sujeito colonizado &
desprovido da condicdo de produzir conhecimento; a negacdo ontoldgica. Esta ultima negacao
constituida de um ser universal, inferioriza o ser colonizado, o racismo é entdo colocado na
experiénciad vi da do ser <colonizado. |l sto pode
brancaso, de Frantz Fanon (2008), onde o0 al

negra busca se comportar como a branca. Sobre o epistemicidio, Sueli Carneiro (2085) afir



91

Isto porque nad® possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos
dominados sem desqualiitos também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao faltg destituilhe a razdo, a condicdo para alcangar o
conhecimentadd | eg2ti modé ou | egiti mado. Por i ss
racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de aprender etc.
(Carneirg 2005, p. 97).

Contra estas formas de dominacéo, o epistemicidio, € que a comunidade Boa Esperanca,
nado abre mao dos encontros para reelaborar seu direito a cidade, a moradia e ao territorio, realiza
analises do Programa Lagoas do Norte com frequéncia exacerbando agikdades
tecnicistas, cuja a engenharia e arquitetura escolhida se aparta das demandas da cidade,
tomando como solucéo mais sofiscada a expulsdo das pessoas de seu territorio. E assim, que &
comunidade busca nas universidades seus parceiros taticositae aneas do conhecimento,
orientando solu¢cBes comunitarias de permanéncia. Este exercicio epistémico e ontoldgico pode
ser observado na sistematizagcédo do Museu Virtual da Resisténcia da Boa Esperanca, que possu
uma editoria que registra todos os trabal académicos, artigos, dossiés e laudos técnicos
(Editoria: fnDocumentos e Produ-»es acad®°®mic

E neste exercicio epistémico, rebelde e insurgente, geatmos o didlogo entre autores
decoloniais tais como Quijano (2013), Mignolo (2017) e Walsh (2GS tempo em que
trazemos para a roda a producao intelectual tedrica tecido no chdo da vida quilombola de
Anténio Bispo dos Santos (2015), que se denomina como emitmial e a aymara, Silvia
Cusicanqui (2018); e péxloniais Hall (2003).Fazse sabr que ha outras denominacdes para
afirmar teorias que buscam problematizar o sul global desde seus epistemes.

Neste topico farei uma apresentacdo das escolhas tedricas que tecem este trabalho, que
se alinham com os estudos de base marxista, tal comd Bawey (2013) e Lefebvre (2001).

Essas escolhas séo feitas ndo por falta de compreensao que ha desafios entre elas, mas as fac
porque 0s autores que surgirdo ao longo dos capitulos nos dao condi¢des de olhar para 0 munda
de forma critica, observando 8zes colonizadoras de exploragéo, sitis@mo polo oposto

ao sistema capitalista e compreendem que a sustentag&o do sistema mundo ndo resume a classt
mas também a género e raca. Qualquer coisa aquém disso ndo serviria para pensarmos a
comunicacdo na amunidade Boa Esperanca, que perpetra uma luta contra o capital
transnacional (financiador do programa), uma luta contra o racismo estrutural, que se revela
enquanto racismo ambiental e outras nuances, wedasEncia contra as estruturas patriarcais
guesufocam, sobretudo, as mulheres racializadas, sem deixar de mencionar a opressao contra
as pessoas LGBTQIAPN+, pois € necessario ir além da compreensao binaria de género, tal

como aponta Maria Lugones (2020) em suas devidas criticas aos autores dscoloniai
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Embora saibamos as fragilidades que existem em todos 0os campos tedricos, é importante
olharmos elas como ferramentas que nos permitem ler o mundo, pensar e agir sobre ele. Por ter
um compromisso politico, ético, moral e lacos de pertencimento comumictade, colocane
atentaaos perigos do sequestro da producéo intelectual dos povos insurgentes por parte da
academia, que ndo tem o pé fincado nas pelejas que buscam a ruptura com orsistiona
colonial e capitalistaAcredito que estas teorias devenvagar sempre para 0 processo de
emancipacao dos povos historicamente subalternizados e oprimidos, caso contrario sera mera
colonizacao repetindo laistériatnica Nesta abordagem, o fazer ciéncia é um lugar de busca
por transformac&o social. E por iss@as setores populares reivindicam seu lugar na ciéncia.

Ora, ndo parece provavel que qualquer resisténcia tenha sucesso em nome dos
subalternos, com um pensamento enredado no discurso hegemaoénico ou nas teorias que tem sel
tempo e espaco localizado em oumundo, que ndo o daqueles que sofrem as opressoes.
ANesse caso, O subalterno permanece silenc
6outrod, uma c¢cl assifica-«o0o essencialista qgu
hi br i dallestng 2013(pB93).

E sob o prisma apresentado, que é ao mesmo tempo tedrico, metodoldgico, coletivo e
politico, que este trabalho se tece, desde os conhecimentos, que se forjam nas insurgéncias €
criam rotas de rexisténcia. Esta base de pensamento deee gmossa caminhada para pensar
uma comunicagdo que sefmntra, de, anti,colonizadora em suas agdes insurgentes e
elaboracdes teodricas curadoras e acolhedbrago estas comunidades de autores e autoras
para pensar comunicacao junto com a comunidibe Esperanca, mesmo que, a principio,
entenda que hajam desafios e teiss@ste percurso de escolha tedrica, ao fim, creio, que sao
teoriaspraticas, que se pretendem desestabilizadoras das estruturas. Sobre isto, lembro do que
diz Cusicanqui (2019) sobras diferentes formas de nomear estes espacgos, que se preocupam
em pensar os territorios colonizados desde seus proprios aportes e elaboracdes. Segundo &
autora,o decolonial € uma moda, o péaslonial um desejo e o anticolonial uma luEm

entrevista ralizada em 2019 a autora afirmou:

Desde tempos coloniais se deram processos de luta anticolonial; em troca, o
decolonial € uma moda muito recente que, de algum modo, usufrui e reinterpreta esses
processos de luta, mas creio que os despolitiza, postodgoelonial € um estado ou

uma situacdo mas ndo € uma atividade, ndo implica uma agéncia, nem uma
participagdo consciente. Levo a luta anticolonial a pratica nos fatos, de algum modo,
deslegitimando todas as formas de coisificacdo e do uso ornamentdigmique

faz o Estado. Tudo isso sdo processos de colonizacdo sim{@@lsiaanqui 2019,

SIP).
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Considero importante trazer para a discussao os diferentes pensamentos e defesas em
torno do que se tem falado destes estudos, que pensam a desszdgdierqiusicanqui (2019)
traz a reflexdo de que os autores decolonais nos percursos académicos seguem uma moda, ma
nao estdo verdadeiramente comprometidos com as mudancgas estruturais, Cuj0 0S pPovoS
colonizados perpetuam ao longo de suas histérias. ldatené salutar dialogar com os autores
gue reivindicam o termo decolonial e ndo deixam de produzir reflexdes com o pé nas lutas
sociais, mesmo porque ha setores subalternizados, como na luta indigena, que tem feito uso da
express«o fidecol onial 0.

Tanto oanticolonial (@Wsicanqui 2019) quanto o contracolonial, abordado por Bispo
(2015), denominam os processos de luta que sempre existiram enquanto foreesténeia
e combate aos diferentes ditames coloniais, sobretudo no corpo, fazendo dele a guardia
epistémicapntoldgico e gnosioldgicacomo relacadistéricados conhecimentos ancestrais
N&o colocarei, portanto, as elaboracdes de anti e contracolonial, nem como sinbnimos e nem
como opostos, talvez haja ai for¢as de reciprocidade e confluéncias) espraco de producéo
qguilombola e indigena, que sé@o as espacialidades onde nascem o autor e a autora citada.

Ha ainda os pésoloniais, onde um dos autores com quem dialogo nesta pesquisa se
encontra, Stuart Hall (2003). Para ele, o-pd®nial ndo significa uma superacao do estado de
colonizagédo, opressdo ou colonialidade, nem que tenhamos superado a dépendénc
subdesenvolvimento ou a marginalizagéo, contudo, o autor afirma que se trata de uma passagem

de uma configuracdo ou conjuntura historica para outra.

Ha uma intima relacdo entre o ressurgimento da "questdo multicultural" e o fenédmeno
do "pés-colonial". Este poderia nos fazer desviar por um labirinto conceitual do qual
poucos viajantes retornam. Contentemaos, por enquanto, em afirmar que o “pos
colonial" nao sinaliza uma simples sucesséo cronolégica do tipo antes/depois. O
movimento quevai da colonizacdo aos tempos {@dfoniais ndo implica que os
problemas do colonialismo foram resolvidos ou sucedidos por uma época livre de
conflitos (Hall, 2003, p. 56).

Sobre as questdes que envolvem as constantes discordancias entre os termas dentro
academia, lembrme de uma das Ultimas conversas presenciais que tive com a pesquisadora
(e, como gosto de chamar, tedrica do povo) Maria Sueli Rodrigues, antes de sua ancestralizagéo.
Uma frase que el a sempre gostmreague me@penos
para falar das diferencas existentes entre os militantes sociais no conjunto da luta
antissistémicas e anticapitalistas. Para ela o didlogo era sempre principio, desde que nao
colocasse como ponto de partida a filosofia da consigigesta sim, negadora dos sentidos de

resisténcia e das ancestralidades. Enquanto ela fazia sua fisioterapia matinal, com seu instrutor
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a lhe guiar na esteira ou nos pequenos obstaculos no terraco da sua sala, ela falava do
contracolonial como uma retscia na vida cotidiana que esta no fazer dos povos
subaternizados. Chegamos a concluséo de que o esforco tedrico perpetrado pelos académicos
decoloniais, ndo sdo de todo um desperdicio, se h4 a humildade de dialogar com as forcas
sociais em permanente racacolonizacdo e anticolonizagéo. Ao final, concordamos que a
comunicacdo feita no territério da comunidade Boa Esperanca € contracolonial em sua
insurgéncia, mas ndo impede dialogar com o0 arcabouco tedrico disposto pelos autores
decocoloniais, no que diespeito a sua critica a colonialidade.

Concordo com Cusicanqui (2019), quando ela afirma que o decolonial tem usufruido
das lutas para interpreld, sem contudo, fazer parte da acdo, uma vez que muitos académicos
analisam os movimentos sociais, masems apenas como objeto de estudos, despolitizando o
guefazer do povo. De outro, ha autores decoloniais preocupados em fazer a mediagéo das lutas
sociais e levdas ao conhecimento académico, fazeadoser rexisténcia. E um terreno
perigoso, de fato. @Qun do Spi vak (2010) perguntou APode
|l ido tamb®m como ficonsegue o subalterno f al
em nome dosubalternizado. E preciso também afirmar que os povos indigenas em seus
diferentesmovimentos de rexisténcia, seja na academia ou fora dele, tem utilizado o termo
decolonial, certamente, ndo com o cunho academicista, mas de modo a denunciar as diferentes
violacdes da colonialidade, que ainda permeiam os territorios para continygoragdo. Se
considerarmos isto, podemos cair na armadilha de considerar que os povos indigenas néo
produzem conhecimento e ndo tem autonomia tedrica.

Stuart Hall (2003), quando nos traz reflexbes sobre ecpldsial, ndo afirma que
superamos a modernii, mas ele se refere a uma nova conjuntura histérica onde o capitalismo
e colonialismo se recomp@s, por isso mesmo exige das forcas sociais acdes e outras estratégias
Para Cusicanqui (2019), o poslonial € um sonho e ndo um momento presente, ao dontrar
de Hall (2003), considera quepds colonial € o0 momento histérico a ser alcangcado quando
houver a superagcdo da modernidade. Apesar das discordancias terminolégicas ha o
entendimento em ambos quanto a analise de que ha uma subalternizacéo, cujosntssdife
povos permanecem em processo derei st °nci a. N«o quero entr
poucos retornamo, c omo s sapre a escolados teoficasOg0e3 ) ,
entram em dialogo ao longo deste trabalho, para pensarmos, sim, uma cofiougicapisa
no chéo do territorio, que se faz desde insurgéncias, que danca, que faz do corpo um lugar de
re-existéncia, que faz dasemoérias e de suas historias, um lugar de producdo da narrativa

curadora. Para isso, buscamos pensar e agir desde um mivigue nos impulsiona, a
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coletivamente, superar a modernidade e suas desigualdades (de raca, de género, de classe e ¢
supremacia em relacdo a natureza). Sentipensamos uma comunicacao circular, confluente com
0s saberes da terra, curadora e mobilizadoreochum, que se realiza cotidianamente no fazer
anti e contracolonial dos povos, das comunidades, dos gsapiass marginalizados.

AO ch«o ® o0 mel ho mos knsigaaliicia Plveiramasdas mais t a r ¢
aguerridas mulheres frente a luta comtrdesterritorializacdo do territério Boa EsperamNa
processo teorico de pé no chdo dos movimentos sociais, uma das elaboracdes intrigantes diz
respeito sobre o que vem em contracolonizagao permanente. Nas elabora¢des quilombistas de
Négo Bispo (2015; 2I®), o quilombo e outras expressdes de resisténcia € contracolonial, pois
estdo em disputas permanentes de sobrevivéncia decesaspercepcdes/sensagdeE
contracolonial, pois demarca um espaco de confluéncia e de biointeracdo, diante das
complexidadese desafios que se apresentam, sem perder de vista suas territorialidades

expressas em seus modos de vida biointerativos.

Neste contexto, nds, povos contra colonizadores, temos demonstrado em muitos
momentos da histéria a nossa capacidade de compreeatiede conviver com a
complexidade das questdes que esses prodéssnes apresentado. Por exemplo: as
sucessivas ressignificagcbes das nossas identidades em meio aos mais perversos
contextos de racismo, discriminacéo e estigmas; a readaptacdo dosmudsssle

vida em territérios retalhados, descaracterizados e degradados; a interlocucdo das
nossas linguagens orais com a linguagem escrita dos colonizadamiss (&019, p.

74).

E nesta circularidade que confluem os saberes quilombistas atravégda,eém idas
e vindas, sem perder seus tracos e suas orientagdes. Mesmo que 0s caminhos sejam labirintos
complexos, sdo sujeitos organicos, que no chéo da vida ndo perdem seus sentidos territoriais
que fortalecem suas raizes. E assim que os embatege#iricos se d&o, pela convivéncia da
diversidade, sempre com o cuidado de nao perder de vista o fio da trama, que conecta as redes
ou o dialogo entre as diferentes raizes.

E preciso recriaas estruturas da sociedade capitalista e, por consequéndiataras
da ciéncia eurocentrada, bem como o padrao colonial da midia hegeménica, local onde se insere
esta tese, de outro lado, é preciso aprender com 0s povos contra colonialistas, que em
circularidades de ginga moverssa como agua, mudando de formass mantendo suas bases
politeistas e plurais. Buscaram e buscerexistir contra a modernidade, cuja matriz de poder
€ um entrelacado interdependente. Mignolo (2008), quando fala da desobediéncia epistémica,
afirma que este pensamento vive na Américado,Su na Am®r i ca Centr al

mentes e nos corpos de indigenas bem como nas de afrodescendentes As memarias gravada
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em seus corpos por geracdes e a marginalizacdo-pdidiica a qual foram sujeitos por

i nstitui-»es ignolg O3, a.i 291). Afirmandp asto, (elkl aponta que a
genealogia do pensamento decolonial é planetaria e ndo é individual. E coletiva, por isso se
incorpora aos movimentos sociais.

Os povos subalternizados vemendstindo em seus modos de ser e saber, cuja
dominagcdo moderna encontra o seu duplo na colonialidade. Segundo Mignolo (2017), a
colonialidade do poder é formada por: Controle da economia; controle da autoridade; controle
da natureza e dos recursos naturais; controle do género e da sexualidade; controle da
subjetividade e do conhecimento. Esta colonialidade se reproduz nas dimensdes do poder, do
saber e do ser, e foram esmiucadas pelo Grupo Modernidade/Colonialidade.

Ter a América Latina como um locus de enunciacédo, é enterat#no um espa€o
tempo geocuural e do conhecimento (lyholo, 2008), com experiéncias historicas forjadas no
colonialismo, pois resultante da colonialidade do poder, mas também como um lugar de
disputas e resisténcias, onde as populacdes ancestrais enunciam seu direito a palaeitoe do
de ser, fazer e saber, com suas politicas, economias, cosmo/percepcdes/sensacdes ¢
significados.

A inferiorizacdo das epistemes ao sul do mundo € um processo que se constitui
sistematicamente desde as amarras coloniais. De modo que, para @to£20d6), o

racismo/sexismo epistémico € o problema mais importante no mundo contemporaneo.

O privilégio epistémico dos homens ocidentais sobre o conhecimento produzido por
outros corpos politicos e geopoliticas do conhecimento tem gerado ndo somente
injustica cognitiva, sendo que tem sido um dos mecanismos usados para privilegiar
projetos impewis/coloniais/patriarcais no mundo. A inferiorizagdo dos
conhecimentos produzidos por homens e mulheres de todo o planeta (incluindo as
mulheres ocidentaigem dotado os homens ocidentais do privilégio epistémico de
definir o que é verdade, 0 que é a idmde e 0 que é melhor para os demais
(Grosfogue] 2016, p. 25).

A identidade dos territorios, que foram colonizados ao redor do mundo, esta na oposi¢ao
a interpretacdo hegemonica de Modernidade, pois ela se apresenta necessariamente
eurocéntrica, ja quiedica, como pontos de partida, fenbmenos que necessitam de explicacdes
unicamente da Europa, para justificar os seus processos. A Europa e os Estados Unidos, como
o centro do mundo, se colocam como o Universal, detentores da produ¢édo do conhecimento e
osunicos capazes de determinar o que é verdade, ciéncia e a realidade. Tudo abaixo do norte é
considerado languida magia ou supersti¢ao.
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Somase a isto, a opressao sexista do patriarcado, que desqualifica os conhecimentos
das mulheres. O racismo/sexismo &ptsco, apontado pdsrosfogue2016), nada mais € do
gue a mola mestra dos projetos imperiais/coloniais/patriarcais, sem o qual ndo teria prosperado
e se firmado o sisterraundd* capitalista, que perpetra suas desigualdades até os dias de hoje.

Esteconhecimento norteéntrico € que da bases para 0s projetos neoliberais, que por
sua vez encontram suporte nas organizacdes e organismos internacionais, tais como a ONU
(Organizacdes das Nacdes Unidas), o Banco Mundial, o Fundo Monetario Internaciopal (FMI
mas também pelas instituicbes universitarias e seus canones, que sao sobretudo, determinado:
pelos homens brancos de cinco paises: Alemanha, Italia, Estados Unidos, Inglaterra e Franca
(Grosfoguel] 2016). Este € um poder exercido sem democracia, oad#em internacional,
regida pelas ditas poténcias mundiais ainda decidem o que € melhor para o0s paises que estéo nc
eixo mais fraco da correlacéo de forcas mundiais.

Ciente da sua posi¢cao na geocultura do conhecimento e na geopolitica, a comunidade
Boa Egeranca avalia que suas taticas em defesa do territorio precisam ir além do local,
analisando e criando frentes também no ambito nacional e internacionalispusss se deram
e se dao nao apenas reivindicando do poder local, na prefeitura, que cedaeda \dos
Direitos Humanos deste programa, mas também escreve cartas constantes ao Banco Mundial.
Inclusive, estas investidas logrou a presenca do Painel de Inspecdo do Banco Mundial para
averiguar as denuncias de viola¢des de Direitos Humanos, em rroveenB019 e marco de
2020. Em meados de dezembro de 2021, a comunidade comemorou uma importante conquista:
a retirada do financiamento do Banco Mundial ao Programa Lagoas do Norte. Assim, nos
fazendo compreender que as taticas de reExisténcia no tetéidrsaberes que se posicionam
em muitas frentes, se tecem localmente, mas estao atentas ao cenario global.

As téticas perpetradas pelos atingidos/as nos convidam a dialogar com Quijano (2005)
e o termo colonialidade do poder, que exprime uma aparentsigmiles constatacdo de que
as relacdes de colonialidade nas esferas econdmica e politica ndo acabaram com a destrui¢ac
do colonialismo. Assumindo variadas  contribuicbes  tedricas, o  Grupo
Modernidade/Colonialidade atualiza 0 pensamento critico latimeicano e defende a opc¢éo

decolonial, que por sua vez é epistémica, politica e te#ggpelejas na comunidade Boa

24 sistemamundo é um conceito desenvolvido por Immanuel Wallerstein a partir de Fernand Braudel. O autor
parte do pressuposto de que este sistema tem sua base noXddccbm a formacdo do sistema capitalista,
considerando o mesmo como um sistema mundial, onde sua tese central resulta na divisdo do mundo a partir do
trabalho, existindo assim: Paises centrais, de periferia e semiperiferia. Cada um destes pais cpap@ienam
producéo e reproducédo do sistema capitalista (Martins, 2015).
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Esperanca também sao epistémicas, politicas e tedricas, além do mais, espiritualistas, pois ndo
perdem a dimensao de suas tecnologias aatesjue

emanam dos seus encantados e orixas ou mesmo da espiritualidade cristica, tendo em
conta a diversidade religiosa que convive no territorio. Neste locus de enun@aciardine
Costg Grosfogue] 2016), que é a Boa Esperanca, a cotidianidadefapidas pessoas a re
existéncia nos territorios, por suas acdes politicas, tedriespidtualistasE o lugar de
destaque em que o corpo politico tem condi¢cdes de dizer a palavra desde as suas vozes
epistémicas, que sao plurais. Este € o locusnderiacdo,como lugar onde se instala uma
estética do cotidiano, pois tem modos e usos de comunicacao que desafiam esse lugar Unico de

subalternizacéo.

Afirmar o locus de enunciac¢éo significa ir na contramao dos paradigmas eurocéntricos
hegeménicos que, mesmo falando de uma localizagdo particular, assgmicamo
universais, desinteressado e néo situados. O locus de enunciacdo ndo é marcado
unicamente por nossa localizagdo geopolitica dentro do sistema mundial
moderno/colonial, mas értdbbém marcado pelas hierarquias raciais, de classe, género,
sexuais etc. que incidem sobre o coBernardineCostg Grosfogue] 2016, p. 19).

7

Situar a comunidade Boa Esperanca como locus de enunciacdo € marcar uma
localizagdo que marca geopoliticamemts margens da cidade como um lugar de producgéo
epistémica e de producdo comunicacional, mas é também desestabilizar a estrutura do sistema
mundial moderno/colonial, torcendo as hierarquias raciais, de classe, de género, sexuais e
académicas, na medida equne a comunidade apresenta a producdo de suas epistemes e
demonstra sua poténcia em criar conhecimento.

Neste interim, a decolonialidadeontracolonialidade, anticolonialidade pés
colonialidade sao oportunidades para a academia se abrir para 0s dakegpistemodlogos,
gue tem como base seu territorio e fazem da teoria um lugar de emancipacao. Para bell hooks
(2013), a teoria deve ser lugar de cura. E inspirada nesta tedrigaragrizana, que a indigena,

Célia Nunes Correa (Célia Xakriaba), nosieagm sua dissertacdo de mestrado:

considero as teorias, 0s conceitos enunciados por epistemaélogos nativos com principio
na matriz fundadora do territério, produzido em uma linguagem acessivel, pode
também ser uma teoria de cura, para 0s corpos e npemsante que estao adoecida,
porque tem reduzido o territério académico, como Unico lugar onde se produz
conheci mento. Essa experi°ncia fAvividao
se tornou um lugar onde eu trabalhava para explicar a magoa-la fazgmbora.
Fundamentalmente, essa experiéncia me ensinou que a teoria pode ser um lugar de
cura (Mrreg 2018, p. 100).
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Tanto hooks (2013) quanto Xakriaba (2018) nos instigam a refletir sobre a importancia
de produzir conhecimentos insurgentes capade nos alcar a outra humanizacdo de
corpos/corpas/corpes, que dessubalternizam o padréo colonial genocida, que estabelece os
parametros de exploracdo e subjugacdo a partir de raca, género, sexualidade, classe e da
pretensa superioridade humana sobretar@za. No lugar disso, a ciéncia que se inspira nos
saberes territoriais constréi tecnologias e narrativas insurgentes, curadoras e acolhedoras,
acessando outrasosm@ercepcdes/sensacdrdoocidentais para entender e transformar o
mundo. Essas movimemi@es epistémicas abrem vias para pensar o que Frantz Fanon (2008)
chamava de outra humanizacdo, pois suas bases ndao se encontram no iluminismo e na
modernidade.

A ruptura com o poder/saber colonial, para a construcdo de uma ciéncia comprometida
com oBemViver, se da pela compreensao das raizes do sistema de opressao e de seus modos
de operar. Villanueva (2017) retoma o0 pensamento de autores do grupo
modernidade/colonialidade, Anibal Quijano, Walter Mignolo e Nelson Maldehades, para
discorrer sobre guadruplacolonialidade: 1) A colonialidade da Cultura, onde se expressa a
subjugacdo do imaginario social; 2) A colonialidade do Poder, ondesecraa nocao de
superioridade de uns e a inferioridade de outros. No pensamento de Fanon (2008), o outro
subjugdo toma a categoria de Rée r , j 8 para Morrison (2019
condicdo, que se afirma a racializagéo e a opresséo de género. Tudo que esta oposto ao padra
colonial esta no polo da inferioridade; 3) A colonialidade do Saber excl@ najuse ajusta a
racionalidade moderna; 4)@lonialidadedo Fazer se da como consequéncia das trés primeiras
na ordem prética da vida.

Para Quijano (2005), o capital como sistema mundial e global sé se tornou possivel com
a América e nao poderia texistido de outra maneira, sendo que foi a partir deste eixo que as

demais formas foram articuladas como mercado mundial.

Somente desse modo o capital transfors®uno modo de producdo dominante.
Assim, o capital existiu muito tempo antes que a Amé@aamtudo, o capitalismo

como sistema de relacbes de producao, isto €, a heterogénea engrenagem de todas as
formas de controle do trabalho e de seus produtos sob o dominio do capital, no que
dali em diante consistiu a economia mundial e seu mercado, ciorséitna historia

apenas com a emergéncia da Américaijé@o, 2005, p. 10).

Como ja citado, o racismo € base estruturante deste sistean@o colonialista,
patriarcal, cristdo, moderno, que foi formado durante o século XVI. No entanto, Grosfoguel

(2016) nos afirma que, ao contrario do que muitos pensam, o racismo de cor nao foi o primeiro

discurso racista. Segundo o autor, foi o racismo religioso o primeiro elemento racista sob o qual
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foram se aperfeicoando, cruelmente, o racismo de cor que perpdiogalds termos estavam
colocados como: povos com religigersuspovos sem religido; povos com alversuspovos

sem alma. Em torno desta dicotomia, se formou um longo debate, no século XVI, sobre a
existéncia ou ndo da alma indigena, cujo resultadadoidido pela monarquia espanhola,
afirmando que o0os A2ndioso tinham sim al ma,
Grosfoguel (2016), o indigena constitui a primeira identidade moderna.

Temse as bases para a divisdo internacional do trabalho austitacionalizacdo do
racismo, servindo a acumulacao capitalista em escala mundial. A partir de entdo, os indigenas
Aforam transferidos do trabal ho escravo par
(Grosfogue] 2016, p. 39). Para substituir os igenas no trabalho escravo, teminicio o
sequestro massivo e comercializacéo dos povos da Africa, a serem escravizados nas Américas.
Assi m, ACom a escraviza-«o dos africanos,
vagarosamente substituido, pelosaoio d e rosfaguep2016,G. 39). O racismo contra
as pessoas negras € entdo institucionalizado, como uma forma de garantir a acumulagéo
capitalista, fato que transcorre até os dias atuais, pois constitui a estrutura dorsistelna
a légica modero-colonial. E por isso que o racismo/sexismo epistemolégico é um grande
debate a ser travado na contemporaneidade, se queremos confrontar as raizes da colonialidade
para transpor os imensos abismos da modernidade.

Nego Bispo (&ntos 2015) nos apresentacantracolonizacdo como uma estratégia
quilombista, que sempre atuou contra 0 racismo, contra as violéncias instituicionalizadas,
contra a escrazacag pela manutencédo dos modos de vida biotinterativos e de confluéncia com
a vizinhanca, que os colonizader vieram a chamar natureza. Segundo o quilombola,
AContracoloni za-«o0o e coloniza-«0 ® como pr e
entre povos, ra-as e etnias em conf amtogt o d
2015, p. 21). A contriicdo da comunidade Boa Esperanca para pensar a contracolonizacao na
comunicacédo reside justamente por enunciar um lugar que busca minar o sistema mundial
moderno/colonial em suas hierarquias opressoras de género, de raca, de classe e de produca
do conhenento e contra a exploracdo da natureza/entorno/vizinhanca.

A comunicacdo contracolonial da comunidade inspira uma producao estética propria
desde a sua cotidianidade e de seus saberes ancestrais enraizados na terra e fluidos como
correnteza das aguas. Comunicacao p&arViver e desde &buntu, faz desta ciéma um
espaco para advogar pelos Direitos Humanos, localizando um espaco de fala sem objetivismos
ou imparcialidades superficiais. A contribuicdo contracolonial das estratégias comunicativas da

Boa Esperanca é enfrentamento da ordem subalternizadorangesdlidades superficiais e
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das memoérias de tempo curto, no lugar disso, faz da comunicacdo um lugar para construir
emancipacao, organizar os afetos por outra cidade coletiva e mobilizar outros imaginarios
inspirados nas memoarias de longa duracéo deasegstrais, encantados e da espiritualidade,
gue ndo priva em uma Unica direcao, mas se permite olhar por todos os lados de forma circular.

Assim, como Grosfoguel (2016), Bispo dos Santos (2015) nos carrega através da
caminhada pela religido para desveanas mecanismos que dao sustentacdo para formacao e
continuacdo do capitalismo, buscando compreender as diferencas e interlocucdes entre as
cosmovisdes monoteistas e politeistas. Para o &anto§ 2015) o processo de escravidao
dos povos afropindoraews, no Brasil, tentou destruir as bases e valores socioculturais,
atacando as identidades individuais e coletivas. No campo individual, tentaram atacar as
subjetividades desses sujeitos/as apontasdacomo seralma, inferiores (sobretudo
intelectualmente culturalmente), esteticamente feios, sexualmente objetificados, socialmente
sem costumes.

Para o quilombola, o fato dos povos monoteistas (eurocéntricos), que chegaram nas
terras pindoramicas para colonizpgssuiremum Deus Onipotente (inatingivel),n@ciente
(acima de tudo e de todos) e Onipresente (desterritorializado), resulta em uma estrutura social:
1) Exclusivistai por ser masculino tende a desenvolver sociedades homogéneas e patriarcais,
logo exclusoras das subjetividades, que néo estao denpadréo colonial; 2) VerticalOlha
apenas em uma Unica direcdo. Podemos afirmar o carater autoritario e antidemocratico que
impbe de cima para baixo regras e vontades, que massacram 0s debaixo. Seus diferentes
governos sao prova da verticalidade, @etapde as possibilidades horizontais de construcéo
gque os setores populares reivindicam; 3) Lifiese apega a monismos objetivistas e abstratos.
Aqui podemos citar o fato de que para o pensamento eurocéntrico e cartesiano tudo se escreve
em linhas rets, a humanidade, segundo este pensamento, caminha sempre em uma evolucao
sem curvas, um progresso destruidor, que nao reverencia suas ancestralidades, pois caminha
emfrente em busca de um futuro inalcancgavel.

Apontando a presenca deste monismo podeaibservar a monocultura do fazer
comunicacional hegeménico, é exclusivista e excludente, tendo os homens brancos como base;
€ verticalizada e se firma em comunicados e ndo no dialogo; € linear pois defende o
desenvolvimentismo e o progresso a revelia degmitdrios. E uma comunicacgio
desterritorializada que se pbde no desejo universalista, negando as singularidades, as
diversidades e as identidades dos territorios. Muito embora, hoje, possamos observar um
esforco para entrada de novos sujeitos no espaciatimig mas ndo sem complexidades,

pelejas dos préprios sujeitos e repetidas tentativas de cooptacédo por traz do capital.



102

Tendo em vista, a nossa orientacdo teémesodoldgica no fazer o conhecimento, o
proximo capitulo apresenta a conversa entre dugéo coletiva dos dados e as interpretacoes
subjacentes a elas que nos apresentam um fazer comunicacional integral, organico, territorial,

popular e insurgente.
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4 COMUNICACAO INTEGRAL E ATIVA PELO BEM VIVER

Nos ensinando a transgredir, bell hooksl@0explica que é preciso levar em conta
corpo, mente e espirito para proteger as almas de quem aprende. Ela busca, em Paulo Freire €
no monge budista vietnamita Tchi Nhat Hanh, a inspiragdo para nao perder de vista o ser
integral. E Tchi Nhat Hanh, que siensina sobre uma comunicacéo de pés na terra, que respira
e inspira. Estar presente, sem incorrer na ditadura da presentificagdodN003), € o que
buscamos elaborar na presenca das comunidades atingidas pelo Programa Lagoas do Norte,
onde os modode vida ancestrais nos ensinam gque comunicar € estar presente de corpo, mente
e espirito, onde memorias, historias de vida séo taticasedgsténcia, que comunicam outros

modos de seviver. Com a permissao e a bencédo compartilho saberes ancestrais:

Sou Maria Llcia, sou umbandista, filha de Santo de Mae Suane de lemanja, neta de
Mé&e Eufrazina de lansé. Faco parte de uma raiz de uma ciéncia espiritual que tem
conjunto Piaui, Ceara e Maranhao. E assim, a nossa comunicacao aqui é muito ligada
com ciéncieExu, do Exu Maria Mulambo. Aqui a gente segue muito essa orientagao.

E a partir desta orientagdo a gente discute com a comunidade. Entdo a partir da
discussdo com a comunidade resolvemos fazer umas faixas, porque ja foi a partir de
uma gira dela, que é Exla comunicagdo, que a professora Lucineide deu a ideia e
gerou a seguinte forma. As mulheres colocam os sentimentos delas e a partir disso a
gente faz as faixas. Elas mesmos produzem as faixas. E isso € muito empolgante
porque vocé vé umadonadecasaapeg um spray e escrever Oe
j 86. 6Minha casa minha vida6. Sabe, el as
daqui ningu®m me tirad. .. Ent«o ® uma ¢
guestao oral. Eu até brinco com meu sobrinb® eu fui mal alfabetizada, entdo eu

sou uma adepta da oralidade, né? Porque a oralidade aqui € muito importante pra
gente, porque somos uma comunidade que foi explorada ao longo da histéria, passou
pelo processo de exploracao de retirada de minério asdaimas de exploragdo. E

agora vem essa parte deles querer revitalizar capitaneados pelo Banco Mundial. Entéo

0 NOSSO povo, muito tiveram espaco nessa questdo da academia, da escola. Entdo
Nnossos saberes e 0 que a gente aprendeu com relacéo a quassia sla, do nosso

modo de vida, da nossa cultura, ela comeca a partir dos anos 80 e 90, com 0 método
Paulo Freire que eles vao para a comunidade e a gente comeca a pensar sobre nossa
existéncia (...). A gente vivia tranquilo e depois de tudo eles vémesse processo

de revitalizar. Nossa regido é muito bonita, o Ultimo cantinho verde. Dentro desta
comunicacao que a gente faz, a gente procura trazer a alegria das pessoas, trazer o
conhecimento das pessoas da sua forma mais essencial, que € ouviafiéo,3pre

€ vagueiro antigo e ele relata as coisas que ele diz a gente coloca nos grupos. A gente
ouve as mulheres. Tem a Paruca, que trabalha com ervas, entdo a gente ouve ela e
coloca nos grupos. E isso é interessante demais, porque a comunidade Bersent
guando a gente faz uma postagem, hoje mesmo eu fiz uma postagem sobre o Julho
das pretas e preciso ver como elas ficaram alegres. A gente tenta desfazer isso que o
capitalismo tem feito ao longo da histéria. E postar as pessoas andando de Hicicleta,
postar o senhorzinho andando na avenida para ir para a sua vazante dele, ver minha
m«e debul hando feij«o... eu coloco | §8 e
gue tem dado visibilidade a nossa luta, mas sempre trazendo a questdo da alegria e
ndoso6 as dores. Nessa cidade aqui, € uma cidade que ndo se importa muito com a
historia mesmo porque aqui sempre foi negada a histéria da populacdo negra e
indigena. Se vocé for pegar a literatura ndo fala. Dizem que a escravidao aqui foi
branda, mas que brda que nada. O que a gente vé nas favelas e nas comunidades é

0 povo muito oprimido, diz sobre como foi 0 processo escravocrata e de dizimagéo do
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povo indigena. Mas a gente tenta colocar isso pra cidade e pra fora da cidade, porque
eu creio que as pessaasenvergonhem, a forca do capital é tdo danosa que faz com
gue nosso povo nao se reconheca como trabalhadores e trabalhadoras que ajudaram a
construir a cidade. E é essa narrativa que a gente faz nas nossas redes sociais com a
nossa voz e 0 nosso jeito fazer, que acredito que € um jeito muito rico, porque a
forma de fazer, que a gente aprendeu com 0s N0SS0s ancestrais € Nossos anciaos dentro
da comunidade é que tem permitido a gente ta sobrevivendo. Eu costumo dizer que é
muito bonito ver nesse momente pandemia desde que uma mulher fazia o parto da
outra e até agora no momento de pandemia, como elas se unem, como estdo fortes na
oracdo e na fé (...) E a gente tenta verbalizar isso de forma positiva para que isso gere
boas energias. (eira, 2020)?°

Em outras ocasides, Llcia nos conta que certa vez, em umadsitarreiro, ofereceu
uma taca embrulhada em um papel de jornal para Dona Maria Mulambo. Envergonhada pela
simplicidade do presente e do embrulho, Lucia pede desculpas a entidade, surpreeédida
por ela. Maria Mulambo, responde a Maria Lucia, que o presente veio embrulhado na ciéncia
certa, pois era na linha de comunicacéo que ela e sua comunidade deveriam atuar. Afora outros
didlogos transcendentais, Lucia sempre conta que seuss peEsq@uiados pelo astral, se
descul pa se fia coisa est8 parecendo muito
conta fAa gira quando gira bem giradao, cone
pensamento comunicacional desta tese, Imigsaestratégias sensiveisoge 2006), as
memoérias midiaticas (Erting 2020) e as filosofias ancestrais do Bem Viveor(teras
Acosta 2016; Feuri, 2019) e Ubuntu (Bkozi 2018; Nascimentp2016; Ramose 1999).

Segundo Sodré (2006), é necessario gome e nder as Avari ada
sensibilidade contrapost aaedré2606,d 47), maszacaotelad a ¢
se dos terrenos arenosos da-flesst or i za- «o0, ainda, Afquandoc
comunh&o, sem medida racional, mas @lrertura criativa para o Outro, estratégia é o modo
de deci s«o0 de uodrg 2066, ;P As aimgulatidades comynigarias formam
modos de vidas plurais, por vezes soterradas pela homogeneizacéo capitalista, que a tudo busce

pasteurizar;

a dimensdo do sensivel implica uma estratégia de aproximacéo das diférencas
decorrente de um ajustamento afetivo, somatico, entre partes diferentes num processo

25 Fala realizada duranteQurso Seja a midia: Moduloi20 que é comunicacao popularAgitacédo, propaganda
e mobilizac&o em 2020. Publicado pelo canal OcorreDiéario. Disponivel em:
https://lwww.youtube.com/watch?v=LWV5wee6kbl&t=6388&esso em: 26 mar. 2021.

%6 Gira pode ser caracterizado como o principal ritual da umbanda, pode ser caracterizado como osijtual em
podendo ser festiva, de cura, aberta ou fechada. Inicialmente, a palavra significou caminho ou rota. Na
comunidade, moradores se referem a essa palavra como metéfora, significando algo como por na roda ou para se
referir a algo que estd acontecendxeon t emos control e como fia gira est §


https://www.youtube.com/watch?v=LWV5wee6kbI&t=6389s
https://www.youtube.com/watch?v=LWV5wee6kbI&t=6389s
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i , fadada a constituicdo de um saber que, mesmo sendo inteligivel, nada deve a
racionalidade critico-instrumental do conceito ou as figuragBes abstratas do
pensamento. (&iré 2006, p. 11).
Ao contrario de buscar racionalizar e dar significado a tudo, como realiza 0 pensamento
ocidental/capitalista, os modos comunicativos apresentados pelaidaneida Boa Esperanca
e expressos na fala de Maria Lucia, embrenha enentrg entre o mundo visivel, invisivel,
entre o transcendente e 0 imanente. Assim, Nos ensina que comunicar é ato que enseja um agit
integral holistico e ativo, espraiande em mitas dimensdes, onde alcanca a vista e onde vai
além. Nao se trata, contudo, de cair na armadilha do racismo epistémico, que segundo Ua Flor
(2002), considera o pensamento afro mais sensual que refletido, mais mistico que epistémico.
Ao contrario, se reanhece aqui que, na epistemologia dos povos tradicionais e originarios, ha
uma dimensao de completude maior do que a racionalizagcdo moderna que nega o transcendente
e empobrece o mundo dos sentidos.
Em Pensar Nag0, Sodré (2017) nos convida a corporificanodos comunicativos,
onde, segundo ele, ndo se trata de separar o dentro (corpo) e o fora (mundo). Neste sentido,

individuo e comunidade sao ancoras fundamentais.

Estamos querendo mostrar, que numa cultura que ndo separe o real cosmico do
humanoi como é o caso dos hindus, dos chineses e dos afridgn@siatese
filoséfica € média (ndo ativa), isto é o processo verbal de pensamento-gerfaz

interior da pessoa, entendida em sua unidade com a comunidade, o quecsolicita
corpo tanto individual ganto comunitario (a corporeidade) como ancora
fundamental. Na realidade, pensamento nenhum emerge exclusivamente das palavras
(que devem ser, antes, vistas comeio de expressiice sim principalmente da
espacialidadenstaurada pelo corpo em sua vincéla@o entorno ético e existencial,
portanto na relagdo concreta entre homens e naturede§(2017, p. 81).

O corpo é espagtrritério, lugarpalavra, realidadexpressao, retomando as palavras
de Lucia, € uma narrativa rica apreendidacemunidade desde os ancidos, é o que permite a
sobrevivéncia da comunidade. Compreendemos que os pensamedtmse-fazer nasceram
antes da palavra expressada, antes existiu a corporeidade comunitaria, que baila em consonancie
com o individual, ndo imptando, para este caso, se o individuo professa a palavra afro, crista
ou outra matriz, neste caso, a presencga corporificada torna a caminhada comum.

Para entendermos a comunicacdo popular e insurgente, que se forma no bojo deste
processo de reexisténciabe entender que os modos de vida e de conhecimento se ddao em
bases que escapam ao pensamento da modernidade eurocentrada. Assim, dizemos que trilhamo
caminhos decoloniais, no escopo das produgdes de conhecimentos académicos- e contra

coloniais, quando nagferimos ao conhecimentxdo desenvolvido por intelectuais organicos
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e militantes, pois a comunicacdo que se apresenta, muito mais do que teoria, € caminho, na
construcéo de pluriversos possiveis.

Uma formaacdo, cara aos saberes comunitarios, é \@kadonstrucéo coletiva e da
partilha, nos aproximamos do fazer comunitério, tanto quanto entendemos a vivéncia em
Ubuntu e Ukama. Para Ramose (1999), a filosofia africana pode ser estabelecida em e através
de Ubunt u, gue A® a r existénciadda afrfcand nosumifersa é a f r
inseparavelmente ancorada sobre Ubuntu. Semelhantemente, a arvore de conhecimento
africano deriva do Ubuntu com o qual é conectado indivisivelmente. Ubuntu €, entdo, como
uma fonte fluindo ontologia e epistemologia afr a n amse (989, p. 49).

Indivisiveis e indissociaveigJbu, segundo Ramose (1999), corre ao encontritde
OndeUbu,ievoca a ideia deammselodd . 50 e@tla, A@®mMog @roalt
qgual a existéncia assume uma forma concretaaou modo de ser no pro
(Ramose 1999, p. 50). Por apresentar unicidade, Ubuntu, para o autor, € nome verbal, onde seu
princ2pio ® ent«o ger ¥ndi o, A madeenBiesmop@sn ® g
para o filosofo é sempre umtado de ser e ndo um sistema.

Deste modo, sentipensamos que Ubuntu estd em movimento, podemos dizer que é ato
de estar caminhando em coletatt, denota agbes em continuidade, ndo a rigidez fixa e
dogmatica que se fragmenta/separa. Ao contrario, nesienerato gerunditivo, ha espaco para
a interdependéncia, quarticipa em holicidade, assim € que se apresenta o vindo a ser, como
uma constante em unicidade com o verbo, desestruturando a sequéncivetljeitdjeto.

AEm vez de r ec on bmeooieaser,sqoentaim mevimento smeéalaveknente
incessante, a linguagem insiste na fragmentacéo do serarseleem ser e via-s e r amoge R

1999, p. 54). O ser e vindo a ser deixa de ser opostos para ser unitarios na poténcia do verbo
gue instala cax) ja que nada assegura ou propde de certeza e equilibrio.

Para Kakozi (2018), filésofo do Congo, Ubuntu é o conjunto, é humanidade, onde Bantu
€ pessoa. Ubuntu, para ele, € o conjunto da realidade, de tudo que existe e pode ser conhecido
E também o comnto de pessoas que vivem sempre relacionadas com outras entidades cosmicas
nachumanas. Ubuntu é correlacao, participacdo na realidade que ndo tem o homem no centro
mas respeita a relacdo. Humanidade, nestes termos, ndo tem centralidade no humano, mas é
entidade que se relaciona, que respeita e reconhece outras existéncias.

Humano, neste caso, vemuwaunty entidade que se relaciona de modo especifico com
a palavra, retomando o pensamento de Ramose, onde Ubuntu traz a possibilidade da palavra e
da exprssao, sendo a linguagem viva. Esta possibilidade de comunicar traz as interconexdes

das for-as vitais. Para U« Fl or do Nasci men
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a realidade como um complexo articulado de energias em incessante moyimgatimento

2002, p . 235) . £ o que Nascimento (2002),
vitaiso, esta energia ® din©mica e confere
deunt

Guiados por essas forgas vitais, do invisivel qoeecta sentidos de existéncias em
cosmologias ancestrais, trazemos ao circulo a filosofia do Bem Viver. Buen Vivir no Equador
ou Vivir Bien, na Bolivia: Sumak Kawsay (Kichwa), suma gamana (aymara) ou nhandereko
(guarani), apresenta como oportunidade alestruir coletivamente uma nova forma de vida
(Acosta 2016) . Esta cosmosensa-«o/ percep-«o0
construcédo, e universal, que parte da cosmologia e do modo de vida amerindio, mas que esta
presente nas mai(Acosthi20Le rpsla)s sew sighiticado & s/iiver em
aprendizado e convivéncia com a natureza, fazendos r econhecer que son

O Bem Viver é parte da cosmologia amerindia, mas esta presente no fazer solidario do
povo, nas multiddes nas vilas, madas de capoeira, nos congas, nos circulos de mulheres que
caminham juntas para a liberdade, dentre tantos outros espacos que buscam beber em um faze
e ver o mundo que nao se perdeu no fluxo da histéria de desapropriacbes, negacdes e
epistemicidios. E @sivel dizer que o Bem Viver é uma experiéncia feita no agora e ndo em
um futuro quando o capitalismo/colonialismo ruir. O Bem Viver originario nos convida a um
retornar e reverenciar um passado ainda presente, pexsste até aqui. Nao se trata de um
retorno alegorico a uma vida que entdo existia, mas nao volta mais. Mas, em anatbrgia (S
2017), busca restituir praticas e saberes usurpados €, por assim dizer, uma retomada.

Para Cruz (2018), o bem vi vidgemtficicaoldebhemn a p a
estar e riqueza como a acumulrne-2018, pd222).bens
Apresentase, portanto, frontalmente ao modelo de producdo capitalista/colonialista, que

enxerga o seu entorno, natureza, cComo recurso a ser explorad

Escobar (2010) propbe a criagdo de um espacgo / tempo coletivo que desloca o
fdesenvol vimentod como princ2pio organi z
centrais: questionando o conceito de crescimento econémico; desconstrucéo da matriz
cultural damodernidade da qual advém o desenvolvimento e sua historicidade;
desarticulacéo da préatica do modelo de desenvolvimento baseado em: modernizacao,
mercados, exportacdo, acdo individual, exploracdo da natureza como ser ndo vivo
(Escobar 2010apudCruz 2018, p. 223).

A desconstrucdo da matriz cultural da modernidagder assim dizer, a desconstrucao
do modelo desenvolvimentista, explorador, mercantil, baseado nas exportacées, como aponta

Escobar (201@pud Cruz, 2018)1 passa pela teoria. Quer dizer, splais marcos estamos
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elaborando nossos pensamentos, que por sua vez guiam nof$ape@e= sob o intuito de
elaborarmos teoria no chao latino, que trazemos este pensar comunicativo, que se perfaz nas
andancas desta terra, envolvendo suas dimensoeédifiss que foram invisibilizadas. Martin
Barbero (2002) traz uma importante problematizacdo sobre a questdo da teorizacdo, este
exercicio tem sido afastado dos povos colonizados, ora considerado desnecessario pelas
parcelas da populacdo que lutam por aip@tao, ora considerado um luxo de classe por

aqueles que exportam teorias.

Armadilha do tema, o problema do fazer tedrico continua se vendo na América Latina
como algo suspeito. Da direita porque a teoria € um luxo reservado para 0s paises
ricos e 0 neso é aplicar e consumir. Desde a esquerda porque os problemas "reais"”, a
brutalidade e a urgéncia das situacbes ndo da o direito ou o tempo para trabalho
tedrico. E ainda a teoria € um dos espacos chaves para a dependéncia (...) Mas a
dependéncia ndo caste em assumir teorias produzidas "fora", o que € dependente é

a prépria concepcao de ciéncia, trabalho cientifico e sua funcdo na sociedade. Como
em outros campos, também aqui o sério é que sejam exdgenos ndo os produtos, mas
as proprias estruturas deoducado (MartinBarberg 2002, p. 6661, traducéo nossa).

Ao contrério, o exercicio teérico € um processo intrinseco ao fazer diario na América,
desde as arquiteturas de pensamento ancestral até o fazer cotidiano dos povos que buscam rota
de fuga e resiéncia do colonialismo/capitalista. No entanto, até aqui a sabedoria desses povos
tem passado por epistemicidios, pois os sisteimado cuida em expropriar, ndo sao o que
considera recurso material, mas também imaterial, expropria as subjetividades) @ [3ees
matrizes tedricas, para exercer o saber/poder dominador.

Se dizemos que a comunicagdo esta impregnada das praticas epistémicas, ontologicas,
subjetivas forjadas no discurso eurocentrado, como entéo seria uma comunicacao que enuncia,
anuncia enscreve a voz do Sul colonizadéPreciso refazer os caminhos do pensar e do fazer
como um processo teodrigmaticometodoldgico, que trazem a baila uma cosmopercepcgéo
ancestral do passado, queeraste no presente, prospecta um futuro ancestral edse tean
uma comunicacdo que € corpoz-espiriteescritaimaginario, sobretudo integral. As
estratégias comunicativas na comunidade Boa Esperanca expressa e imprime uma percepgao
através de uma cosmologia que integra o ser, cosmos e natureza. Além tlissie, gue o ser
é em si, integral. E uma comunicac&o que busca a integralidade do ser, tantas vezes desintegradc
neste sistemanundo. E voz, corpo, escrita, imagem, oralidade, memoria, narrativa curadora,
espiritualidade, defesa da natureza, pois se eatenegrado a ela, se opondo as constantes
exploracdes.Adalid Contreras Baspineiro (2016) ao falar de uma comunicologia do sul

argumenta que,
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A Comunicacéao para o Viver Bem/Bom Viver é entdo ao mesmo tempo o caminho e a
utopia. Fazse no préprio ventrdo capitalismo que pretende superar, as vezes com
arrastfes e outras com rompimentos, a partir dos tecidos de uma cotidianidade material
e simbdlica trabalhada em relagbes colaborativas, solidarias, inclusivas e suficientes
para uma vida saudavel, sem esgmEs, sem caréncias, sem apuros nem angustias
(Contreras 2016, S/P).

A comunicacdo do Bem Viver ndo € uma perspectiva para o amanha, é um caminho que
se percorre desde uma memoridateya duragéo, fruto de uma caminhada, que atravessou em
forma de reexisténcia as historias centenarias de dominacdo, se constitui nos dsberes
fecundas experiéncias comunitarias de Abya 3fa@aseus povos originarios, que chegam no
presente enraizados no passado conectsadis lutas antissistémicas atuflsiero dizer, a
comunicacdo do Bem Viver € um paradigma que ndo deve esperar para o amanha, pois € o filho
vivo de homens e mulheres subahizados, sdo os herdeiros urbanos de uma histéria larga que
lutam por direito a cidade e participacdo, das mulheres racializadas, as juventudes em busca de
direitos, os/as lutadores/as dos Direitos Humanos e Direitos da Natureza. Portanto, € um
caminho que vem sendo trilhado ao longo dos processos histéricos, que rompe com o
patriarcado, a subalternizagéo, com os tragos colonialistas, que buscam firmar no imaginério do
povo uma cultura padronizadora, desmobilizadora e sem sentido de memdria, classe ou
cdetividade.

A comunicacado anticolonial, proposta por este paradigma do Bem Viver, tem sua base
na cosmoconviv®°nci a, segundo Contreras (20
paradigma comunicacional por seu carater relacional de sociedades, dg temgrpacos, de
culturas, e do hoomems2016,8/P)aTraz arelacdoale tanipo, €sfaco

e cultura através das cosmopercepcdes/sensacdes dos povos originarios, convergindo quatro

percep-»es interdependedéddcesmos) l@océntdca (oentfo@ b r i C
vi da) , etnoc’°ntrica (o centro ® o0 smetrerashuman
2016, S/P).

E uma comunicacédo da terra que busca a complementaridade e a convivéncia entre as

diversas vidas e a entenpara além do que é visivel aos olhos, para além do espetaculo imbuido

27" Na lingua Kuna significa Terra madura, Terra viva, Terra do florescimento. Era um dos nomes adotados para
se referir ao que foi alcunhado pelo colonizador como América Latina. Destagae hoje osiovimentos que
consideram a importancia da unidao da Patria Grande ressignificam o termo América Latina, fazendo com que se
busque por meio dele o espirito de irmadade na superacéo da colonialidade e da exploracdo que ainda hoje assola
do continente. Escalla adogdo do termo Abya Yala como forma de contribuir para um imaginario que retoma
memodrias, linguagens, termos, expressdes que buscam torcer a histdria Unica e seus padrdes. O termo vem sendc
utilizado cada vez mais pelos povos originarios na buscast@unidade e pertencimento ancestral. Bagque

nosso territério também é chamado por Pindorama que, em Guarani, significa regido das Palmeiras, que faz
mencao a uma terra livre de males (Clastres apud Fleuri, 2019).
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na cultura massificadora dos sentidos da vida. Encontramos em Contreras (2016) os principios
deste paradigma comunicacional: Harmonia, Complementaridade, Reciprocidade, Equilibrio,
Interculturalidade e Devir Histérico. Influenciada pelos principios apontados por Contreras
(2016), desenvolvo adiante linhas que se pretendem ser um dialogo a pelelvatacdo do

autor e a minha empiria em campo com a comunidade.

1. Harmonia i Relacdo hamoniosa entre os seres humanos e as formas de vida, de modo
individual e coletivo, com o0 entorno natural e cosmico. Este € um principio presente no
cotidiano da comunidade, onde as relacdes de biointeracdo com 0 entorno se tornam
explicitas, desde uma élaracao ribeirinha, que respeita o territério e suas diferentes
vidas, a diversidade entre humanos, ndo humanos e as diferentes subjetividades. A
comunicacédo aqui prima pela defesa ndo apenas das moradias das pessoas, mas a defes
do territério enquanto nmadia do diverso harménico. Ndo quer dizer que ndo haja
conflitos e nem que os mesmos sejam invisibilizados, ao contrario, a totalidade aqui
expressa as diferencgas, mas € capaz de se reelaborar junto delas. Nao quer dizer que nac
existam faltas, precariedes, escassez ou imperfeicdes, mas diz de uma comunicacéo
gque busca uma relacdo de respeito e harmonia, inclusive para superacdo das
desigualdades. Este ndo € um principio facil de ser perseguido, mas € um horizonte que
desponta nas praticas da comunicagdpular e insurgente, pois mesmo diante das
tensdes, dos conflitos, dos opostos, é necessario criar sintese coletiva para elaborar um
projeto comum onde a harmonia seja respeitada. Segundo Contreras (2016, S/P), este
princ?2pio fAcol oc arelagd courgp exesmads, LcOma gutnos seream
humanos em sociedade e, de forma individual e coletiva, com o entorno natural e
C-sSmicoo.

2. Complementaridadei é uma comunicagao provocadora do encontro entre os diversos
e diferentes. Aqui encontramos formas comyatares que celebram as diferencas e
criam interdependéncia. As estéticas criadoras a partir da complementaridade podem
ser pensadas incluindo muitos signos, significados, representacdes e representatividade.
A celebracdo do diverso permite o fluir de ufoeca criadora, que se inspira nas
diversas histérias, narrativas, memarias, na intuicdo e no que ndo € visto. Podemos
relacionar a complementaridade das formas comunicativas de Bem Viver na
comunidade Boa Esperanca, como aquelas que incluem em vedule agoela que
exacerba a territorialidade, o lugar e suas riquezas, em vez de apontar apenas as faltas
constantemente exploradas pela comunicacdo hegemonica. As faltas e precariedades

sdo expostas a medida que anunciam as solu¢gdes comunitarias pexdasuiesta
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comunicacdo ndo € meramente denuncista, mas é criadora de outros presentes possiveis,
anuncia e enuncia outras comospercepcdes, cosmoconvivéncias e projetos de vida. A
compl ementari dade pode ser ent endnarda na
Rivera Cusicanqui (2018), tecida a partir de um presente em crise, se enreda na
compreensdo analitica entre os contrarios, sem necessariamente pretender a sintese
anuladora das diferencas. A proposta ndo € a do sincretismo, nem de recompor uma
unidadeque nao € confluente, pois fruto de um presente em crise, complexo, caoético e
assimétrico. De outro lado, se trata de explicitar as simultaneidades-espaooais

dos paradoxos, das realidades sociais distintas e desiguais, e encontrar um entremeio
onde a complementaridade n&o signifiqgue a invisibilizacdo das historicidades, das
experiéncias e vivéncias pelas quais passaram e passam 0s povos subalternizados. Coma
afirma o teérico Négo Bispoétos 2015), finem tudo que se
esta satenca aforistica podemos compreender que a imagem da paisagem cadtica da
modernidade oferece um fractal de estilhacos, mas nem todos eles servem como
complementares. O complementar é o que é necessario a vida, conjuncao das forcas
césmicas, biocéntricagcocéntricas e de diversidade com as culturas. Compreendo a
complementaridade na comunicacao ndo como a anulagéo dos processos histéricos, mas
como o encontro das forgas que convergem para a boa vida, Bem Viver. Para Contreras
(2016, S/P), acomplementaaidl e A pr ovoca endferentes os ent 1
Reciprocidadei Nest e princ2pio Contreras (2016)
de corresponder pr opor contenagad0ife Este princCip® s o |
esta intimamente ligado ao antericomplementaridade, pois a reciprocidade é possivel

nos opostos. Céu e terra, lua e sol, feminino e masculino, sdo opostos complementares
gue se equilibram na reciprocidade, por isso criam a capacidade proporcional para serem
solidarios. A base para egiencipio é o equilibrio césmico. Este principio impede que

na relacdo entre os opostos haja hierarquia, mas no lugar dela h& correspondéncias
reciprocas. Em nossa empiria, na comunidade Boa Esperanca, € possivel enxergar uma
confluéncia na reelaboraca@nounicacional, pois tem a solidariedade como forca
motriz de sua realizacdo. As praticas, sendo Ubuntu, séo reciprocas e respeitam as forcas
vitais, que d&ao animo e forga ao territério. Seja pela denuncia das viola¢des de direitos,
seja pela busca de melfas ou para anunciar as vitérias e conquistas, o que impulsiona

€ a solidariedade em nome de uma coletividade, que busca superar as opressfes, as

desigualdades e assimetrias que se revelam nas disputas urbanas.
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4. Equilibrio T Este é o principio que geraeaergia vital para a busca do equilibrio da
vida, contra as desigualdades sociais, as injusticas, a busca por um ser que se irmane de
forma complementar, reciproca e harmoniosa, € a base para pensar a forca para o
equilibrio. E a manifestac&o pratica, qeeexpressa numa ética e moral, que preza pela
igualdade nas relagBes. Aqui se prioriza os acordos, os didlogos, as relacdes justas e
solid8rias. Segundo Contreras (2016) , (
superacao das desigualdades e exclusGaspeaticas de justica, relacéo fraterna, e o
reconhecimento afetivo, solidario e amistoso, priorizando os acordog€@as2016).

5. Integridade i Dos dialogos, acordos justos e solidarios vem o principio para o
equilibrio, o principio da integridade, gaéva valores e responsabilidade para uma
integridade ecoldgica. Sdo, portanto, as responsabilidades e compromissos que nos
vinculam a Pachamama (Mae Terra, Cosmos). Este principio modifica a tese
antropocéntrica onde o homem é a centralidade de todalaa wias ativa uma
integralidade com o entorno. A comunicacdo desenvolvida na cotidianidade da
comunidade expressa sua reveréncia pelos valores sagrados da terra, da espiritualidade
e do cosmos. N&o se trata de religiosidade, mas das trocas harmoniess! kg em
uma comunicacado, que se elabora no respeito ao sagrado, as intuicdes, na confluéncia
dos diversos saberes. A integridade aqui pode ser percebida dentro da comunicacao da
comunidade quando essa nao anula ou hierarquiza os sentidos, os saberdesae
fazer e de ser. Nenhuma linguagem é mais erudita ou valida que a outra, assim como
nenhuma estética é hierarquicamente mais valorizada que a outra, sdo antes de tudo
integrais, ja que se formulam na holicidade. Sobre a integridade, Contrer&} (201
afirma fAativa valores, responsabilidades
entre seres humanos e destes coontreras Pact
2016).

6. Interculturalidade 1 Para Contreras (2016) a interculturalidade, transpdée o mero
A e)conhecimento dos diversos para promover interagcdes que superem as assimetrias
sociais, econdmicas e de poder sob condicBes de respeito em coexisténcias antagdnicas
e compl ementar eso. Entendendo a har moni
integraldade do ser humano com o cosmo, ndo resta duvida de que a vida nos
encaminha para uma interculturalidade, que vai além do préprio reconhecimento de que
ha diversidade de culturas, mas cria uma praxis para superar toda e qualquer tipo de
opressao e subaitézacao do diverso, combate as desigualdades e celebra as diferencas,

pois € reciproco na busca de um equilibrio césmico. A interculturalidade se revela neste
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espaco comunitario como forma de acolhedora dos diferentes sujeitos e dos diferentes
lugares queocupam na cidade e se dispdem a realizar trocas coletivas e nao
subalternizadoras. Por exemplo, a meu ver, a interculturalidade se revela quando
fotojornalistas, artivistas, bailarinas, jornalistas, professores, moradores de outras zonas
da cidade se apxonam da comunidade Boa Esperanca e sao convidados,
generosamente, a reaprender e criar novas convivéncias na cidade. Se da uma pedagogia
de esperanca, de autonomia, de andarilhagem, pois € um caminho de desaprender e
reaprender. Como complementaridadecipcidade, equilibrio e harmonia, as

di ferentes subjetividades, gue ali s e
pensamento sobre cidade e sobrbumanizacdo, sdo instados a intervir e provocar
mudancas transformadoras de um novo sujeito, de uma omade, de outra
convivialidade.

7. Devir Histérico 1 Para Contreras (2016), o principio comunicacional da
interculturalidade se aprofunda com devir histérico, principio este que articula o
passado, presente e futuro. O devir histérico esta ligado cossiifidade de sermos
sujeitos da historia e tomarmos ela com as maos para nos empoderar dos N0OSSOs proprios
destinos. Aqui a praxis € se inspirar na historia profunda de Abya Yala,-quistie
ao longo dos anos, criando condi¢des de vida no preseafienelo espago para as
possibilidades de futuro. Este principio comunicacional se expressa na comunidade Boa
Esperanca, por exemplo, quando entende que seu direito a palavra se reivindica
construindo seus proprios meios de exprsséomo estratégias @atomar os rumos
histéricos desde caminhos préprios. Ha uma critica ao modelo hegemodnico de
comunicagdo, a0 mesmo tempo em que ndo se espera pela sua redencao, insurgindo
enquanto pratica para alcancar uma democratizagdo dos meios de comunicacao. O
direito a comunicacdo € entendido como aquele que avanca para além do direito a

receber, também ao direito de elaborar a comunicacadagefazéa circular.

A comunicologia do Sul, segundo Contreras (2016), € uma resposta a funcionalidade da
comunicacao quda sustentacdo ao sistema capitalista. A comunicacBermd/iver retoma
0s principios acima, dos saberes e praticas dos sentidos profundos de vida e de ser,
epistemologias diversas do territério e ontologias, para entdo se interpor a um sistema de
comuncagao, que sequestra nossos sentidos para colocar no leganaardizacae
massificacdo de nossa cultura e formas de ser. A comunicacdo de sentido empresarial €

utilitarista, negadora dos sentidos mais profundos, que nos pde em equilibrio, harmonia,



114

complementaridade oreciprocidade, € uma comunicacdo que sequestra nossa vocagao para a
solidariedade e pbe no lugar o individuals o medo do outro, a competicdo e o
funcionalismo, que nos impede de sermos mais. Na comunica¢ao, que da sustentacdo ao modo
de producédo capitalista, ndo ha espacgo padawvir historicq pois toda e qualquer acdo é
condicionada a repeticdo do modus operandi fabril. De outro, construimos no presente novo
paradigma, pois ndo € uma comunicacao a ser feita no futuro, na rupsisten@ capitalista,

mas € um caminho trilhado no presente, que se faz de forma antagdnica ao hegemonico.

E na cotidianidade, que se expressam os valores e 0s principios desta outra
comunicacdo, que se faz possivel, rompendo com as estruturas dedsiguaias e
individualistas, através da comunicacdo popular e insurgente. A comunicacao interpelatoria,
manipuladora, influenciadora, persuasiva e negadora das diferencas, s6 encontra sentido na
padronizacdo, € transcendida nas batalhas empreendidas pelaicagdo popular e seus
agentes na busca por. promover as expressdes populares, estabelecendo o didlogo
horizontal nos intercambios dos discursos, quer dizer, convoca a reciprocidade mesmo quando
h& opostos; complementaridade, porque se tece nos divamsasrelacdo harmoniosa para
encontrar o equilibrio entre aqueles que tem o devir histbsogeitos protagonistas da histéria
i e as forgas vitais e cdsmicas.

E a comunicagdo popular, que se inspira nos saberes da terra, nos saberes do territorio,
na memoria de longa duracdo dos queexestiram e daqueles que, antes d&xisténcia,
existiam em suas praticas, modos de fazer e de ser. Neste trabalho, a comunicacao popular e
insurgente € caracterizada por ser um processo onde acontecem os desloceamentos
realocamentos entre os sentidos simbdlicos, suplantando os aspectos simbdélicos deturpados
pela midia hegeménica e colonizadora, que se apropriou e mercantilizou os nossos sentidos e
riquezas culturais. E insurgente, porque se insurge a colonialidautapitalista e é popular,
porque se engendra nas estratégias do povo, buscando irromper com sua palavra. As
insurgéncias comunicativas no seio popular agem como for¢ca mobilizadora, sendo o principio
do devir histérico, que pde as forcas em movimenta dindmica. E codificada e decodificada
pelas forcas sociais em dialogo horizontal e participativo. Nesta dialogicidade a codificacéo e
decodificacédo se fazem em holicidade e coletividade, dando espaco para que se entendam como
sujeitos de todo o proceshastorico. O que falam, escrevem, registram por fotografia ou por
audiovisual, como editam, como fazem circular sua comunicacdo, é um circulo de
reciprocidade, onde a solidariedade acontece de forma a unir for¢cas e gerar autonomia entre 0s

diversos, sem atar os opostos.
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Agregandese aos principios da comunicag¢do do Bem Viver, a filosofia Ubilirdaup o n t a
para uma existéncia marcada pela convivéncia harmoniosa com o Outro. Dessa forma, o espirito
gue da vida a essa filosofia tragsz em respeito, que senverte na valorizacdo do humano
(munt u) e da n adcanceles2@l7, (.k101).t Torhaddo €ovho caminho
anticolonial para fazepensatsentirreelaborar a comunicacao, é que se interponha a légica da
racionalidade técnica, que reduz a comunioag&rma, para poér no lugar uma comunicacao
integral, que ndo despreza o outro, mas cria uma convivéncia harmonica, valorizando tanto o
humano quanto a natureza.

Aos principios expressos pelo autoo(freras2016), acrescentaria um outro principio,
queé o de uma comunicacéo de cura e autocritica. E comunicacéo curadora, pois se propde a
reconstruir uma narrativa reelaboradora de sentidos, de imaginarios, subjetividades,
epistemologias e antologias. Os modos de ser e fazer dos povos, das comunigdapteppdo
sociais historicamente subalternizados, sdo os espacos de producédo do saber, que guia est:
comunicacdo. A palavra é restauradora dos séculos de opresséo e subalternizagéo, retomandc
as linhas que tecem a histéria, reescrevendo a partir de uraatéomma, emancipadora e de
uma estética que ndo exclui, mas estabelece relacdes de reciprocidade e harmonia. A cura pela
ndo obrigatoriedade de responder aos padrdes-tstaticos da midia hegemdnica, assim
como nao se obriga a seguir seus parametrassga comunicagao. Por exemplo, o jornalismo
popular realizado na comunidade esta livre de se obrigar a periodicidade, objetividade e
imparcialidade.

No primeiro caso, respeita sua temporalidade, que é uma temporalidade irmanda aos
ciclos da terra, os ateres comunitarios e o tempo da constru¢ao da narrativa, sua codificagéo
estd atrelada ao tempo comunitario, a coletividade, a conversidade complementar e harmbnica
com a intuicdo, os didlogos com os mais velhos e sua epistemologia da lentiddo, assim como
estabelece o cruzamento entre a natureza e o cosmos. Este Ultimo ponto fica expresso nos
depoimentos e narrativas elencadas ao longo deste trabalho, onde o respeito aos encantados ter
um lugar na construcdo desta comunicacdo. Cura também a exigéncia adjatividade
estéril e da imparcialidade inalcancavel, para uma pluralidade e necessidade de uma
objetividade que seja empatica.

Os critérios para a noticiabilidade e estimulo para criacdo de reportagem podem ser
realocados, assim como sdwealizam @& papéis dos costumeiros atores deste processo, quais
sejam emissor e receptor, pois a comunidade sai do lugar da recepc¢éo passiva, curando a sue
palavra, fazendo dela um instrumento de recriacdo da cidade e dos muitos mundos possiveis.

Se, historicamente@ comunidade se encontrou na condicédo ou de recepcao ou de fonte, como
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um mero receptaculo de informacdes, onde a imprensa sempre busca quando considera
importante legitimar seus discursos, aqui a fonte passa a ser lugar de criacédo e codificacao.

Esta conunicacéo integral busca se curar da necessidade de responder e sustentar o
modelo de desenvolvimento imposto aos paises colonizados por um modelo difusionista, onde
a informacdo € meramente transmissdo; a palavra coletiva é sufocada para dar lugar a um
modelo de transferéncia de tracos culturais necessarios para sustentacdo do modelo de
sociedade capitalista. Neste ponto, a comunicacdo hegemonica justifica megaempreendimentos
como o Programa Lagoas do Norte, buscando alcancar o progresso, sair de undeestado
Asubdesenvol vi ment oo, como uma passagem | in
contraditorios, as diferencas e oposicdes sdo continuamente apagadas ou invisibilizadas, em
nome de uma comunicacao para o progresso. De outro lado, esta conaunieggal, popular
e insurgente, se pde a cusm da obrigacdo de servir aos modelos, comportamentos,
linguagens, modos de fazer e ser do colonizador, entendendo a partir de Freire (1977), que a
comunicacdo é didlogo e ndo acontece na transferéncianonascontro dos sujeitos que
Abuscam a signifi ceke«ld77,0.069). Ascomunicatdo segpternsle  (
integral, desd® momento em que se conecta, fazendo do outro uma ponte, o descobrimento
do eu no outro, a autodescoberta do eu no mmtwdsmico e no respeito a circularidade das
forgas vitais, implicando a integralidade do ser no processo comunicacional.

Além de buscar curar essa comunicagéo que subjugou comportameadosnizandeo
0si subjugou subjetividade, sufocandiaginalidades, suas estéticisconsiderandas feias e
atrasada$ este processo tem que ser aliado a uma autocritica, que impulsiona esta constante
cura. Do lado da comunicacao popular e insurgente cabe uma autocritica, que nos distancia dos
propositos de alianga gba nossa vocagao para a emancipagdo, ndo se trata de uma autocritica
desmobilizadora ou paralisante das condi¢des de continuar fazendo, mas antes € aquela que s¢
compreende dentro dos conflitos existentes na sociedade moderna; por isso, entendes os limite
e as possibilidades que o espéampo nos impde é crucial para seguir andarilhando e criando
esta comunicagao, que cura ao tempo em que se entende processo, quer dizer, estd se tecend:
inventando e reinventando, atua no inacabado. Ter sempre osipsradmo um horizonte
gue permite caminhar, sem esquecer que a luta antissistémica traz constantes tensdes, conflitos
e seducdes. Quanto a isto, a comunidade tem muito 0 que ensinar, pois estd em constante
didlogo, avaliacéo e reelaboracéo.

E neste proca® de autocritica que compreendemos as acdes e caminhadas, necessaria
para alcancar esta integralidade de uma comunicacao que se pretende holistica e gerunditiva,

nos termos Ubuntu de Ramose (1999), um vindo e sendo. E uma comunicacio livre de
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imperfeicdese, nesta elaboracdo, inacabada, onde encontram motivos para caminhar. Esta
comunicacdo popular ndo € livre de problemas e se encontra em atravessamentos, tensoes e
dificuldades. Uma delas, sem davida, sdo os acessos materiais e estruturais, que permitiria
uma producdo no passo da urgéncia em que os desafios comunitarios aparecem. Quer dizer,
nem sempre a comunicacgao é feita dentro do tempo tatico a responder as investidas do capital,
por exemplo, quando uma casa é demolida a revelia dos direitos, maa keguwipe que possa

ser deslocada na urgéncia desta denuncia, mas na temporalidade do possivel a denuncia se
desenha.

Outro desafio que podemos citar € a construcdo coletiva de uma linguagem que abrace
os sentidos dispostos na comunidade. Com quem falampasa quem falamos? Com quem
escrevemos e para quem escrevemos? Com quem enunciamos e para guem enunciamos? Busc:
se sempre construir junto e com a linguagem mais adequada, mas se reconhece que este aind:
€ um desafio presente; eventualmente, desportamricacdes/experimentos, por exemplo, a
juncdo de texto e video nas plataformas multimidiaticas, a criacdo do Boletim Esperanca, que
teve apenas duas edi¢les, a criacdo de videos em formatos de entrevistas, séries de reportagen
S&80 processos que viveagi e experimentam a forma/conteddo/comunicacdo mais adequada.
Mas, talvez, o principal atravessamento seja o0 do protagonismo, que sédo decorrentes das
dificuldades comunicativas, que ndo estdo somente nesta organizagao especificamente, mas se
encontram em mitas organizagfes populares e de classe. A consequéncia é a repeticdo das
vozes que se colocam a frente do processo comunicacional, quando o ideal seria, pelo principio
da dialogicidade, uma comunicacdo que se desse em polifonia, onde a comunidade se
manfestasse em diversas estratégias.

Por vezes, ndo ha uma comunicacdo popular em plenitude, como se pretende os
principios de participacdo, mas ha um esfor¢co para haver essa participacdo na producao das
narrativas, nos formatos e nos discursos coletivasearsabracados como estratégias de re
existéncia, pois como afirma Freire (1987), ndo é no siléncio que os humanos se fazem, mas na
palavra, no trabalho e na aed@flexdo. Aqui, o que fazemos é reconhecer as limitacdes da
condicao concreta da opressaa ga da pelo silenciamento, e buscamos, mesmo nas condicfes
adversas, quebrar o padrao do silenciamento para produzir a palavra coletiva.

A pressa em denunciar as violagbes no ambito da comunidade, as vezes faz com que
alguns sujeitos com maior condicdo de articulacao a facam a frente. E, mais uma vez, esta ndo
seria a situacao ideal, mas, se apresentando como o possivel, se faz t&tiastneEa, pois
h& a confianca coletiva, em circularidade, nas acdes; de outro lado, ndo deve nos fazer estagnar,

mas se apresentar como guia para buscar em todos os sentidos e para além deles, desde o corf
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e para além dele, uma condigdo comunicaciqualpermita a circularidade polifénica, diversa,

em muitas formas, sentidos e pluriversos, quer dizer, em muitos modos de ser, fazer e saber. De
outro modo, aquelas pessoas que obtém a melhor condicdo de escrever a narrativa
circunstancialmente buscam ey as diversas singularidades, pois parte da experiéncia e da
vivéncia coletiva comunitaria.

Por fim, um outro risco, que corre este processo comunicacional, é cair nas urgéncias
ativistas. Quer dizer, sempre responder as urgéncias presentes, levaraderiais mais
apressados, esquecendo da temporalidade lenta, que pode permitir um processo formativo
profundo, complexo, educativo, afetivo e mobilizador. A urgéncia pode colocar em primeiro
plano apenas a dimensdo mobilizadora para buscar barrar detoniipo de violacdo. O
desafio € manter as dimensdes de planejamento, formacéo, educacéo e dos afetos, para que
comunicacédo corresponda sempre ao didlogo e ao anuncio dos projetos coletivos e ndo caia nos
comunicados verticais. Como se costuma dizer,muwimento popular, sozinhos talvez
cheguemos mais rapidos, mas juntos andamos melhor e chegamos mais longe. Destacamos
esforco que a comunidade tem em manter a vizinhanca sempre informada de todos 0s novos
acontecimentos. Adiante, veremos que ha umrgsfopor parte daquelas pessoas mais
disponiveis, para criar 0s processos comunicativos em buscar as diferentes vozes para compor
as narrativas.

Para alcancar os principios para uma comunicacdo integral é preciso subverter e
desobedecer epistémica e dogicamente, as ldgicas da modernidade e colonialidade
impressas na comunicacdo hegeménica. Por isso, € necessario, primeiro, entender que nossos
principios sdo outros, cujo Contreras (2016) nos oferece um bom caminho-rRf®m@ui a
compartilhar sobre odesafios colocados para desobedecer as logicas comunicacionais dos
modelos difusionista e monopolistas. Escrevi, em 2020, uma reflexdo sobre as andarilhagens

coletivas da Plataforma de Comunicacgéo Popular e Colaborativa OcorreDiario, cujas rotas estéo

intt mament e | i gadas ) comuni dade Boa Esperas
comunicAgdo: ComunicaBonhatFa z er 0, trazendo uma comuni
Acorreriaso, poi s nas urg°nci as popul ar es

agregadora dos semos comunitarios, que se sonha e realiza, contudo, precisa sonhar
coletivamente para ver real i zadaentpensam@sr es s
desde estratégias sensiveis, que sendo organicas nascem de intuicdes coletivas, das
espontaneidées do sentir e da sistematizacdo do SekRharz e anbos 0B, S/P). Os
desafios sao: Libertage do aprisionamento do tempo presente, como um tempo de auséncia da

circularidade da terra. Esta € uma critica que vem de anos de convivéncia com a imposi¢ao
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arraigada na periodicidade como premissa do fazer jornalismo. As buscas pelo furo, por uma
instantaneidade e simultaneidade deslocadas de um presente amplo e profundo, acaba por
oferecer uma comunicacdo superficial, meramente informativa, tendo a irfioroago o
sinbnimo de transferéncia. Assim, nos desafiamos a por no lugar as nossas temporalidades
latino-americanas, as temporalidades organicas de um presente nao fugaz, mas como o nome
di z Opresentebod, g ue e n cfazarésrdmosso povaz(@tos 2620,s €  C
S/P). Superar este entrave € importante para termos a sensibilidade de observar nos fazeres
comunitérios e populares a reinvencao que se tecem cotidianamente nos espa¢os comunitarios,
assim, expressdes nas invencgdes e reinvergEeprnalismos feitos pela Boa Esperanca em
parceria com o OcorreDiéario, que serdo compartilhados em capitulos adiante.

O segundo desafio diz respeito a linguagem, onde precisamos colocar na gira e fazer
bailar as muitas vozes, os muitos corpos e suaiaas. E preciso deixar que flua a escrita,
oralidade, imagem, imaginarios, o corpo e suas formas de gravar ceéspggm em narrativas
curadoras. Busco uma conversa com Medina (2003), quando ela fala da poética da interpretacao
PensatAnalisarAgir, € uma comunicacao que nao espera ser padronizar para se concretizar e
se descobrir enquanto comunica-«o0o, ela age
JornArtista, € cultural, e literéria, reencantadora, césmica, transcendental. Assim, podemos
tabal har muitas vozes, que se expresasnosm de
2020). A busca aqui ndo € por se enquadrar em um padrdo, mas entender que ha diversidade
nas expressoes.

O terceiro desafio colocado € sobre abrir espaco pasacomunicacdo que tem na
escuta sensivel e profunda uma forma de reparacdo dos séculos de silenciamento. A escuta
sensivel € uma metodologia para criar uma comunicacgédo integral e insurgente, pois é a partir
dela que é possivel criar uma acao reparadopaldara, pois seu gifazer € a participacao e
a horizontalidade. Com isto, € possivel a reconexdo com as nossas memarias mais profundas,
com as palavras e acodes, que vem de uma historia longa. Além disso, € uma escuta relacional e
complementar, pois selirha aos principios ditos anteriormente por Contreras (2016),
estabelecendo conexfes com todos os seres e respeitando as acdes com o entorno.

O quarto desafio é perceber a multiplicidade de saberes que se compdem a partir deles.
Este € um convite para slecar os papéis padrbes e usuais na comunicacdo. O modelo da
comunicacdo de massa € eminentemente Emissor > Receptor, onde o emissor é o codificador e
aquele tem o dominio da palavra, episodicamente o receptor é convidado, geralmente, no lugar
de fonte owexpert, € chamado a compor uma palavra legitimadora de um discurso ja formatado.

O desafio aqui é perceber os deslocamentos em uma comunicacdo, que se faz desde uma



120

circularidade e horizontalidade, Sontkazer, € precisamente sonhar para inventar catecta
as tarefas sopradas desde nossos ancestrais colonizados e desde a terra, que se quer livre

elaborando uma acéo que devolva a condicdo de fazer construir uma palavra comum. Assim,

se torna poss?2vel, Aque c¢omun ndliarcoovencional pes
das aspas, passa a construir sua anegR020,i a e
SIP).

O quinto desafio é fortalecer o lugar da pluralidade e da diversidade, no lugar dos
espacos fixos e castradores das poténcias queekstam a objetividade, a imparcialidade e a
neutralidade. Esses trés locais sdo de sentido eurocéntrico, sdo base nédo apenas para sustent
as logicas dos jornalismos ou formas de comunicacao padrdao, mas também esta muito presente
na ciéncia. Desde o pdipio do equilibrio e reciprocidade ja apontados aqui, o desafio é de
assumir o lugar da elaboracdo da palavra junto aos sujeitos e sujeitas subalternizados, em
processo de dessubalterniza-«o atrav®s da
lugarda neutral i dade antog2820,iSRp ar ci ali dadeodo (S

O sexto desafio ® como se apropriar da
podemos e nem devemos dei xar de dizer a nos:¢
(Santos 2020, S/P). Neste ptm é entender que tanto 0 acesso quanto 0s usos e apropriacées
séo feitas a partir das possibilidades, dos conhecimentos e saberes que existem nes espacos
tempos populares. Este € um debate que envolve as assimetrias e desigualdades, no acesso ¢
tecnologas e aos conhecimentos necessarios, para que elas sejam utilizadas em suas poténcias
Podemos trazer para o dialogo MaiBarbero (2002) e sua discussao sobre as tecnicidades.

Mais do que a questao das técnicas € preciso pensar sobre as sociabilidadss éaas.

A tecnicidade entdo nomeia o0 que na sociedade ndo é apenas da ordem do instrumento
mas também da sedimentacgdo de saberes e constituicao de préaticas. Superando a ciséo
gue no pensamento ocidental se opde do interior ao exterior e a verdade a
manifestacdo, a antropologia vé na técnica um organizador perceptivo: aquele que nas
praticas articula a transformacao material a inovagdo discursiva. Com o tecnicismo,
mais que a dispositivos, nos remete ao desenho de novas praticas, e mais que
habiidades tecnicista, sdo as competéncias no idioma/habilidades na linguagem.
(Martin-Barberg 2002, p. 231, traducao nossa).

A tecnicidade é algo que ultrapassa o tecnicismo ou mesmo a racionalidade técnica,
sendo fruto das nossas relacfes sociais, éqaEpde em circularidade os saberes e praticas,
funcionando como um organizador dessas e da vida cotidiana. Na comunidade Boa Esperanca,
as relagdes com as tecnologias se ddo como modo de registrar, sistematizar a experiéncia vivida,

trazer luz as memoarias histérias, denunciar assimetrias e desigualdades, funciona como um
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enunciador de outros projetos para o Bem Viver. As tecnologias ndo podem ser vistas como um
fator padronizador ou de exclusdo de tudo o que ndo € encaixavel na maquina de padrées
comuni@cionais, mas pode ser lugar de invencao e reinvencao, traduzindo muitas formas de

pensar, ser e fazer.

Neste interim, uma comunicacao integral € aquela que insurge contra toda forma de
apagamento dos modos de ser e os modos de fazer dos territériagadolené uma
comunicacao anticolonial e contracolonial, pois parte das forcas criadoras e criativas, da terra
e suas gentes, integra conpenteespiritecosmos, fugindo dos embotamentos dos sentidos
das industrias culturais, que serviram para estrutaraghanutencdo do capitalismo. E uma
comunicacdo de acdo, participante, advinda da experiéncia e da vivéncia, elabora
coletivamente, cria suas formas, conteddos e estéticas desde uma artesania, pois ndo dispens:
as muitas maos artesas de suas prépriasoratigades e espacialidades, podendo se expressar
como uma artesania digital, pois é capaz de se apropriar das tecnologias e ocupar o ciberespacc
de modo a fazer fluir suas percepcdes para refazer imaginarios, reeducar pela experiéncia e
deseducar o queifamposto pelo colonizador. Também se inspira na comunidade de autores
decoloniais, pois encontise de forma complementar e ndo contraria a estas perspectivas.

Embora saibamos, ndo ha consenso entre os autores e agentes dos chamados estudo
decoloniaiscontracoloniais, anticoloniais ou poésloniais, compreendemos que aqui ndo ha
um contrdario, pois, estas vertentes sdo antissistémicas, sendo possivel uma conversidade entre
eles para elaborar uma comunicagioancipadora. E integral porque enreda nasrsise
dimensfes e sentidos do ser. Assim, se desenha as existéncias comunicativas, pois parte de
plenitude do ser em complementaridade e recriprocidade com seu entorno, ndo anula as
subjetividades em prol da objetividade, mas parte das singularidadesfpegarras existéncias
territoriais por meio do processo de construir e dizer a palavra.

E por meio destas pistas que mapeamos o espago narrado para estabelecer bases de
entendimento para a comunicagdo popular, insurgente e integral realizésfaysespacos
comunitérios na avenida Boa Esperanca, pois logo ao participar dos procesqusnsaimtios,
um agir que nos convida a outras dimensdes ndo aparentes dos saberes, conhecimentos e acde

No proximo toépico, procuramos desenhar através dawsrpala@stes mapeamentos
afetivos, que faz das memorias uma tatica de sobrevivéncia dos setores subalternizados frente
a modernidade. Compreendo gqudireito a cidade, buscado pela comunidade Boa Esperanca,
se inscreve quando a comunidade reivindica saitaia palavra para dizer sobre o tipo de
cidade que desejam, assim como o direito a comunicacdo se expressa quando a comunidade

reelabora seus sentidos de cidade e anunciam uma cidade coletiva.
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4.1 COMUNICACAO ENTRE MAPAS AFETIVOS E MEMORIAS

Acreditamosque ha, emaranhado na construcdo da cidade, a presenca forte das
narrativas midiaticas que divergem com o padrdo colonial do saber/padEn2015;

Mignolo, 2017), que, por sua vez, se baseia nos saberes e praticas afroindigenas. Destacamos
uma comuicacao insurgente dos sujeitos subalternizados, com suas préprias nuances, modos
de se fazer presentes e tornar visiveis suas histdrias como construto da cidade.

A escuta sensivel e profunda é uma chave para construir caminhos coletivos para a
comunicaca na cidade. Esta tese observa uma comunicagao inspirada sob os ecos territoriais e
ancestrais. Neste espaigmpo se apresenta a possibilidade de cartografar uma comunicacéo
gue desafia o padréo colonial do poder/saber, criando multiplas existénciascedivasina
cidade e nos territérios periféricos de ancestralidade afro e indigena. Além disso, nos
possibilitando documentar, por meio das histérias de vida e das memdrias insurgentes de uma
populacdo que resiste em seu direito a cidade e a moradia.

A cada passo dado na comunidade, em defesa do direito a cidade e a moradia,
encontramos uma diversidade das artes de dizer e fazer: spots em carros de som e via aplicativo
WhatsApp; faixas e camisetas; frases escritas nos muros dos moradores (essas costumam
provocar estranhamento a quem passa na rua, pois ficam na principal via de acesso do mais
Il mportante ponto tur2stico do PLN, o AENcoOI
AlLagoas do Norte Pra quem?0o0; Documegivid@r i o
durante o projeto de comunicacdo popular Mulheres nos Terreiros da Esperanca); boletins;
cartilhas; panfletos; cartas das senhoras mais idosas, enderegcadas ao prefeito, solicitando a
permanéncia em suas casas; as daa@isg® em prol da luta; prformances, exposicées e
instalacdes artisticas; sao artes de dizer e fazer, que nos ensejam a mapear essas comunicacoe
gue sdo memorias de-egisténcia e esperanca.

O que chamamos de mapa dos afetos comunicativos sdo as ac¢les, articuladas nos
saberesomunitarios, que vincula a experiéncia do vivido no compartilhamento das histérias,
das memodrias, dos registros de vida, a partir de uma comunicag¢do insurgente contra as

desigualdades, que se faz de forma integral, habitando e sendo habitado pelogeAqai,

28 Gira pode ser caracterizado com@rincipal ritual da umbanda, pode ser caracterizado como o ritual em si,
podendo ser festiva, de cura, aberta ou fechada. Inicialmente, a palavra significou caminho ou rota. Na
comunidade, moradores se referem a essa palavra como metéafora signifigarmtoraed por na roda ou para se
referir a algo que est8§8 acontecendo e n«o temos con
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se cartografa com afetos, pois os territérios ancestrais foram historicamente estigmatizados
pelas suas auséncias, precariedades, foram usurpados ou apagados de seus sentidos, por umn
midia de massa monopolista; cartografar os processos ca@tivosccom afetos € reinventar o
territério e suas possibilidades de dizer a palavra.

A seguir, podemos observar o andamento do mapeamento da diversidade comunicativa
presente na comunidade. Procuramos realizar um levantamento temporal das a¢des, bem como

sua materializacdo no espaco, embora 0s processos nao se déem de forma linear. O mapa habit

o inacabado, visto que 0s processos sao dinamicos.

Quadro 3 Mapeamento dos processos comunicativos da Av. Boa Esperanca

MAPA DOS AFETOS COMUNICATIVOS

Ano Dispositivo O que é?

2012 Lagoas do Norte pra quemn? | Cumpre o papel de questionar o modelo
Pagina na Rede Socia| cidade excludente proposto pelo PLN.
Facebook.

2014 Frases escritas/Pixagcdes ng Na rota do principal ponto turistico d
muros dos moradores. complexo Lagoas do Norte, as pixagoe!

cartazes cumprem o papel de denuncial
violagdes de direitos.

2015 Projeto de Fotografia| Artista/Jornalista local, Mauricio Pokemd
AExXi st°nciao. fotografou os moradores e pregou

imagens em tamanho real nos muros
algumas cidades do Brasil e na Europa.

2017 Projeto de Comunicacdg Uma série de oficinas nos quintais dos/c
Popular T Mulheres nos | moradores/as e terreiros de san
Terreiros da Esperanca. marcados para remog¢ao, com objetivo

fazer comunicacdo popular. Resultou ¢
instalacdes artisticas, ensaios fotografiq
e videos.

2017 Documentéario: Lagoas do| Resultado do Projeto Mulheres n(

Norte Pra quem? Terreiros da Esperanca. Conta a histg
das/os moradores/as que tém as cg
marcadas pela prefeitura para remocao.

2017 Museu da Resisténcia da Bo{ O museu funciona de forma itinerante cc
Esperanca. exposicdes, assim como existe o local cf

exposicao fixa. Surgiu da necessidade
manter as memorias e as historias do be
da cidade de Teresina.

2018 Editoria Esperanca (na site d¢ Essa editoria nasceu para registro
comunicacdo colaborativo € material produzido pelo Mulheres ng
popular OcorreDiario | Terreiros da Esperanca, hoje cumpre
(www.ocorrediario.com papel de reportar as acoes de resistél



http://www.ocorrediario.com/
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dos atingidos.

2019 Projeto de Fotografia:| Série fotografica dos quintais a beira do |
Inventario verde da Boa| e suas vivéncias.

Esperanca.

2019 Grafites nos muros das casas| Artivista local, Luciana Leite
(LuRebordosa), tem realizado uma série
oficinas com vistas a produzir painéis
partir da producédo coletiva. No paini
sempre ha uma frase de solicitacdo do
moradora da casa que anuncie um dirg
ou protesto.

2019 Show da Resisténcial Mobilizacdo dos setores dos moviment|

(Novembro Negro). sociais e artistas locais para dendncia |
violagbes através de uma interveng
cultural no centro da cidade.

2019 Oxum do Nortei Projeto de | Projeto de uma bailarina (Luzia Amélia)
Performance de Danca ¢ um fotégrafo (Sérgio Cadah), que demai
fotografia. os locais de esperanca a beira do rio, s

vivéncias e modos de vida.
2018/2019/ Performance de Dangai A Dbailarina Luzia Amélia envolve ¢

2020

Banho de Sangue.

comunidade a participar deste proces
mistico com a poténcia de denunciar
violacbGes por meio da acao corporal. E:
acdo aconteceu em trés momentos,
2018, durante uma manitagdo na porta
da Prefeitura Municipal de Teresina, oni
0 corpo performatico se  movi
denunciando embebido em um liquido q
simulava sangue. Esta agdo provog
repercussdo na cidade, inclusive
racismo, pois a bailarina € negra. De{
feita, a prefeitta acabou abrindo
possibilidade de didlogo com
comunidade. Em 2019, no corte do bolo
aniversario de Teresina, na regido norte
cidade, a bailarina junto com moradoras
comunidade repetiu a performan
denunciando a demolicdo de cerca de
casasdias antes antes do corte do bolo.
2020, aconteceu novament
protagonizada por Lucia e Luzia, amb
realizaram uma intervencao em frente a |
monument o AEI mat a
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ao dito bandeirante, Domingos Jor¢
Velho. Agao visava questionar posjum
monumento de um homem branc
responsavel por aplicar a politica (
genocidio de negros e indigenas deveria
espaco de centralidade na cidade.
ocasido também foram lembradas
vitimas da pandemia da covi®.

2019 Boletim Esperancga. Objetivo de manter a comunidac
informada das acdes e motivar |
mobilizagbes. Bem como informar sob
outros processos de organizacao que luf
pelo direito a cidade, convidando
processos  solidarios com  outr:
comunidades.

2021 Museu virtual da Boa| Desde muitos afetos e m&dos o mus
Esperanca. virtual da comunidade comeca a g
gestado, em 2020, e langcado, em 2021.

2021 Site Demarca Boa Esperancga, Site criado para a Peticdo para demarca
da comunidade Boa Esperanca col
Quilombo.

2021 P8gina no i ns| Criado em 2021, paralelo ao langcamer
do Norte Pr a | do Museu Virtual da comunidade
2022, passa a se intitulal posteriormente, foi ganhando corpo
ACentro de Def entendendese necessario levarnome da
Sousao. associacdo comunitaria Centro de Defe
Ferreira de Sousa.

FONTE: Autoria propria.
Para construcdo e catalogacdo dos processos comunicativos apresentados no mapa

anterior, entendemos como comunicagao os caminhos tracados pela aca&ootomabhde
defesa do territério, que denuncia e se anuncia no mundo, desde processos proprios, que
confrontam a comunicacdo hegemonica, ao tempo em que desorganiza sua praxis. Portanto, a
comunicacdo informa, conta, reporta com tinta, com o corpo, musica, festa, jornal,
performance; atuando na sensibilidade e nos sentidos: ver, ouvir, sentir e caatanaps
possui larga temporalidade, pois sua feitura ndo se inicia com o processo de doutoramento, mas
desde antes quando os caminhos entre pesquisadora e comunidade se cruzam. A maior parte
dos acontecimentos comunicacionais que se apresentam no maguscern e/ou participei da
elaboracéao.

E importante que seja dito, para que se possa compreender que este mapa € carregada

de sentidos e memarias subjetivas, ndo se trata de uma ciéncia que cartografa com objetivismo.
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Outras estratégias comunicacionais afor surgindo e esperamos poder alcdosé
posteriormente, jA que nem tudo € possivel abarcar no ambito de uma tese, sob pena de tratar
de forma muito superficial. Por exemplo, as diversas matérias que problematizam a situacéao da
comunidade em diversos meide comunicacao, no Brasil e fora dele, tais como Carta Capital,
Marco Zero Conteudo, Revista Amazénia (Nicaragua), Alma Preta, Clima Info, além de outros
projetos de arte e midia.

Sendo mapas que tracam esptggoporalidades, que sdo afetivas, considesaneste
cartografar o que expressa o dizer e a palavra comunitéria fazendo do corpo uma midia, tais
como as performances de danca. Na imagem (FafJrdaria Lacia e Luzia Amélia em frente
ao monumento ndEI mat ador 0, omalsste Ha zona hoetesdaq u e

ci dade. LYWcia veste uma camisa com os dizer

Figura20i Fot ogr afi a do ato fiBanho de sangue

Fonte: OcorreDiarig?

Para MartirBarbero (2002), os mapas podem significar um filtro, em principia u
censura, assim como diminuem o tamanho do representado, ou ainda, pode deformar suas
figuras. De outro | ado, el e questiona, i Ma
limites e ndo construir imagens de relacionamentos e o entrelacameramioisas fugitivos

e o0s | ab artiniBarbem 2002, p. ANl Portanto, procuramos espacializar as acdes

2 performance acontece no auge da pandemia de covid 19 e fez um paralelo entre o genocidio indigena e as
muitas mortes por conta do véra a falta de comprometimento do ent&o para contribuir na resolucéo do problema.
Disponivel em:https://ocorrediario.com/banfde-sangueato-performanceem-estatuade-domingajorge-velho
massacrandmdigenasmarcaaniversariede-teresina/Acesso em: 20 nov. 2020.


https://ocorrediario.com/banho-de-sangue-ato-performance-em-estatua-de-domingo-jorge-velho-massacrando-indigenas-marca-aniversario-de-teresina/
https://ocorrediario.com/banho-de-sangue-ato-performance-em-estatua-de-domingo-jorge-velho-massacrando-indigenas-marca-aniversario-de-teresina/
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comunicativas que acontecem nos tempos comunitarios da comunidade Boa Esperanca, como
forma de ndo deixar escapar seus entrelacamentos e caoenfogs, que, por vezes, sdo uma
espiral, gue se movem e interconectam cri a
cartografia se move. E artin-Barberg 200p. aBY.l t i pl as d
Mapear, portanto, ndo é uma tarefa facil, ndoaga aipenas de tentar imitar a realidade
em escala menor, pois € preciso transpor ao mapa o que nao é visivel aos olhos. Assim, o esforco
para mapear as estratégias comunicativas em processos comunitarios, nos exige ir além. Para
Sodré (2006), é preciso éitar a comunicacao dos aprisionamentos mecanicistas. De fato, este
campo tem sido reduzido ao mero aparato técnico, deixando escapar as riqguezas das interacdes

humanas.

E particularmente visivel a urgéncia de uma outra positépretativa para o campo

da comunicac¢éo, capaz de liberar o agir comunicacional das concep¢des que o limitam
ao nivel de interagdo entre forcas puramente mecanicas e de abarcar a diversidade da
natureza das trocas, em que se fazem presentes os signesem&ativos ou
intelectuais, mas principalmente os poderosos dispositivos do afeha (3006, p.

13).

Apostamos nhas estratégias sensiveis, propostas por Sodré (2006), e nos guiamos pelas
cartografias de MartiBarbero (2002). Em seu oficio @artografo, MartirBarbero (2002)
nos impele a pensar tecnicidade, nas dindmicas culturais, nos enlagcamentos politicos, logicas
de producgdo, na gramatica discursiva, sobretudo, nos desdobramentos de uma ciéncia que se
reinventa e de uma comunicacdo quauno popular. Sobre as perguntas, que se abrem na
Am®rica Latina, el e afir ma, AAs quest»es at
status social da tecnologia, o repensar do significado do discurso e da praxis politica, 0 novo
statusdacultura as Vvi ci ssi t artth8aberd 2002es 238 tradugdo mosgaM
A tecnicidade desponta mais como sociabilidade do que como técnica instrumentalizante, mais
afeita ao sensorium, aos saberes e conhecimentos do que ao aparato; pa@tecnitodade
€ um organizador perceptivo.

Este pensamento se fortalece a medida que compreendemos 0s processos comunicativos
no territério estudado como uma artesania, pois costieauma diversidade de saberfazer
afrodescente e indigenadesceise.faz urgente estudar os espacos populares desde as suas
cosmologias, tempos, percepcdes do espacos, suas gramaticas, epistemologias e saberes, é cer
gue esta cartografia pode relocalizar concepgdes sobre a comunicacdo midiatica, bem como a
sua processlidade tedricemetodologico.
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Os processos comunicativos das comunidades fazem frente a comunicacao oficial da
prefeitura, sustentada pelos meios de comunicacdo comerciais, onde vigora a narrativa do
desenvolvimento/moderniza¢do, como tentativa de jostifi retirada das familias e a negacéo
de seus modos de vida tradicionais em prol do progresso. Apontamos a riqueza dos saberes e
praticas que insurgem no cotidiano da resisténcia. Tais processos, se aproximam da proposta
de Quijano (2003), onde despontan bem vVvi ver , gue NnAs- pode t
soci al alternativa, C 0 mo uijamp20XB,pedd)! B mottanto,i d a c
na perspectiva dos sujeitos subalternizados, que surgem saberes e préticas prenhez de
insurgéncias comunidaas, que reivindicam outro modelo de cidade, mais coletiva e menos
desagregadora.

Além disso, compreendemos que tais processos comunicativos advogam na organizacao
de estratégias proprias de luta na comunidade, acreditamos que o contrario tambéde¢ verda
OU seja, 0S processos organizativos criam estratégias e taticas préprias de comunicagao.

Estratégias e taticas se desenrolam no edgagpo de luta por sobrevivéncia dos
setores populares, trabalhadores, povos tradicionais e originarios, que lmastamar a
colonialidade do poder/saber capitalista, seja para proteger seus modos de vida ou ainda as
condi¢Bes basicas para a vida. No caso da América Latina, estratégias e taticas séo tecidas pare
permanecer no territério, para manter moradias ou meamgogarantir comida no prato. Na
comunicacédo nao é diferente, quando falta o basico para a vida, o direito de dizer a palavra pode
se tornar um artigo de luxo, permitido apenas a quem tem o poder da técnica e seus aparatos,
no entanto, em espagtammposcomunitarios, a vida se faz urgente e dizer a palavra é acao
mobilizadora.

Para Certeau (1998), estrat®gi a ® no c8
a partir do momento em gque um SsSujeiertea,de Q1
1998, p. 46). Quer dizer, a estratégia precisa de espaco e tempo para se tornar proprio numa
estrutura de poder; AEl a post ul moprioepoitantg ar ¢
capaz de servir de base a uma gestéo de suas relacoes em uma@xtei d a d eertehy st i n
1998, p. 46), o espaco tempo da estratégia determina exterioridades, tais como a nacionalidade
politica, econdmica ou mesmo cientifica.

A tética exige um dentrfora desta logica espagempo, que € proprio da estratégia,
ndopodendo existir tatica separada de estratégia. Podemos entender as taticas como as fenda:
possiveis, apesar do denfoya da estratégia ser o lugar proprio do poder; taticas sdo 0s usos e

modos que fazemos do espdempo da estratégia. Para Certeau §).98 tatica € o calculo
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que fAn«o pode contar com um pr-pri o, nem pc
outro como uma totalidade vi seéreal998, pA46Lt 8t i Cc a

As taticas dependem do tempo paracriarpossib dades de ganho. AT
gue jogar com O0sS acontecimentos para o0s tre
tirar partido de f orerealg99g p.€7).ISégenso osawar, a sirkeser a n
intelectualdomaisfrac@o el aborar suas t8ticas fAn«o tem
deci s«o, ato e manei r &rtea)d99& r4d)v eguindora logica 6 d e
certeaniana, poderiamos afirmar que o discurso do mais fraco é agir. Dito de outro modo,
corsideramos, que entre as taticas dos oprimidos, as palavras se movem em acao perspicaz onde
€ parte da tatica disputar o lugar préprio da estratégia ou por vezes agir como guerrilha, a cada
ocasido avancando em astucias.

No que diz respeito ao processo cwricacional e os golpes diarios de guerrilha dos
setores oprimidos, é possivel dizer que ha um emaranhado de ag¢des que possibilitam um
constante fientreo t8tica e =estrat®gia. N o
hegemonicos se organizam segundo rioodie estratégia do poder capitalista, mas ha, minando
suas bases, guerrilheiros criando artimanhas para ocupar pequenos pedacos destes latifundios.

E valido destacar que a comunicagio tem uma dimenséo fundamental na vida humana,
tanto é que a corrida tealdgica cuida em manter as sociedades conectadas, mas acontece que
o direito humano & comunicacado € constantemente violado por uma estrutura de concentracao
e monopolizacdo dos meios de comunicacdo. Na América Latina, apesar das muitas vozes, sao
poucas afamilias que dominam a palavra, no Brasil ndo é diferente. Segundo Marinoni (2015),

os lacos familiares s&o reveladores da estrutura mercantil da comunicag&o no Brasil.

A distribuicdo da propriedade entre familiares, estruturada por relacdes de
solidaredade e dominacdo no interior das familias, além de cumprir o papel de
escamoteadora do vinculo proprietario entre chefes de familia e seus veiculos de
comunicacéo, somse com a hereditariedade da propriedade privada em sociedades
capitalistas, como aérsi | ei r a, para configurar as f
radiodifusora brasileira (Btinoni 2015, p. 10).

Segundo o Monitorament@ledia Ownership Monitor ou MOMY, financiado pelo
governo da Alemanha, realizado em conjunto pela ONG bradigéevozes e a Reporteres
Sem Fronteiras (RSF), apenas 5 familias controlam 50 veiculos de comunicacdo com maior
audiéncia no Brasil. O cenario de concentracdo da midia se repete na regionalizagdo da midia

no Piaui, onde grupos familiares controlam a angi#ée a producédo de comunicacao.

30 Disponivel emhttps://bazil.momgmr.org/br/midia/ Acesso em: 06 ago. 2023.
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Seguindo a tendéncia internacional e nacional da comunica¢éo, a concentracdo dos
meios de comunicacao no Piaui é acentuada, segundo Donos da Midia atuam somente
grupos de comunicacgédo: o Sistema Club€aimunicacéo, o Grupo Tajra e o Sistema
Integrado Meio Norte. Ressaiée que o grupo Tajra destacado pelo Donos da Midia,

na verdade, dividse em dois, que apesar de controlados por pessoas da mesma
familia, tém redes diferentes, sendo elas Cidade Verefamtena 10 (@ntos 2015,

p. 53).

A comunicagdo para Bem Viver, como propomos nesta tese, deve estar atenta a
economia politica da comunicacaoo(&fig 2000; Mbscq 1999; Moscq 2009; Mello, 2013)
para compreender os meios de comunicacédo nao cetemas isolados, mas integrados aos
processos politicos, sociais, econémicos e culturais da sociedade. Repensar a comunicacao
impbe a superacdo dos sistema capitalista e sua economia politica excludente, geradora de
desigualdades e subalternizadora, gaepossamos ao mesmo tempo incidir em novos valores
comunicativos e descortinar a atual estrutura concentradora dos meios de comunicagéo, assim
redimensionando outra ordem social comunicativa. Para isso, € preciso estudar e entender 0s
contextos das indérsas culturais e seus modos de fazer, bem como suas engrenagens e funcao
na acumulacéo capitalista. Além disso, é salutar debater a propriedade dos meios e trabalhar
para definicbes de politicas de comunicacdo mais democréticas e justas, tanto em nivel
nacional, quanto loca internacional. Assim, é de suma importancia a unidade entre a academia
e as organizacfes, que planejam/fazem outras comunicacdes, se contrapondo aos meios de
comunicacdo hegemonicos e suas estruturas concentradoras a servicaatidPeapit. ucena
(2015):

Como direito humano universal, indivisivel, interdependente e correlacionado aos
demais Direitos Humanos, a comunicacdo deve ser promovida, protegida e reparada.
A luta por reconhecimento, garantia e efetivacdo desse direito, , passa
obrigatoriamente, no atual modelo de Estado Democratico de Direito (realidade dos
Paises integrantes da Unasul), pela positivacdo em um marco regulab@eogL
2015, p. 19).

A democratizacédo da comunicacao desponta como uma tarefa necessargarbsa
do direito a comunicacéo, todavia ndo € fundante para lograr tal direito. O exercicio deste direito
extrapola o usufruto dos meios massivos, embora a monopolizagdo faca parte do modo de
producao capitalista e contribua para seu status quo. Aslempde ser visto de forma mais

ampla.

Ele faz parte do proprio ser humano. E um direito que o explicita, o desdobra, o
multiplica e o complementa, plenificandocomo ser humano. Ser humano é
comunicarse. E uma dimenséo intrinseca de seuTsglos os demais direitos, poder
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seia dizer, tém como origem essa dimensao comunicativa do ser humeareg€hi
2018. p. 176).

Ao encontro com a comunicagdo dialdgica freireana, compreendemos que a luta dos
diferentes povos latiramericanos para dizer sua palavra € também a busca por direito a
comunicacédo. Para Freire (1987), a comunicacdo € uma vocacado humana. O direito de dizer a
palavra esta imbricado nos processos sociais, onde a negac¢ao do direito de se comunicar € um
instrumento colonizador quaprisiona, silencia, invisibiliza e subalterniza. Ao dizer que a
palavra € acéo, estamos nos pronunciando no mundo e abrindo caminhos para trémsforma
Acdao e reflexdo sao constituintes solidarias da palavra, para Freire (1987), a palavra verdadeira
€ arregada de préaxis. Sob a paciéncia histérica dos que acreditam em outros mundos possiveis,
compreender a contradicdo dos contextos opressivos € o que torna dificil pensar, agir, onde
dizer a palavra € proibido. Ao povo, cabe construir a palavra coletéraoecomando de seu
processo historicoultural, dizendo a palavra e fazendo histéria, refazendo trajetérias e
encarando asontradicfes dramaticas do percurso entre a cultura do silenciamento e o presente
comunicativo que se tece na dialética diariccalminhada. As existéncias comunicativas na
comunidade Boa Esperanca movem as estruturas monopolistas da comunicagao, contribuem
para forjar o direito humano a comunicacdo e a sua democratizacdo; fazem sua existéncia
comunicando e ao criando visibilidadea¢am novos valores comunicacionais em um cenario
gue enseja Bem Viver e Ubuntu.

Contra a exclusao das narrativas ribeirinhaspaote dos meios de comunicacgéo, que
seguem a medida mercantil, a comunidade Boa Esperanga insurge em estratégias de
comunicaca, que gritam através dos muros, das faixas, das dancas e buscam meios alternativos
e populares para expressar seus anseios, reivindica¢cdes e sonhos. A comunicagao popular, nest
sentido, traz as insurgéncias dos saberes e praticas comunitarias, endded@sdto ao
territorio. Compreendemos a comunicagao popular como o processo que emerge do povo, que
dele faz parte como ato necessario de dizer a sua palavra para insurgir contra as opressdes
sistémicas. Para Kaplun (1985), comunicagiganizacaeeducado, sao elementos que
caminham juntos, desde o processo de dialogo e constru¢do conjunta; a organizagcao vem como
fundamento crucial para que as comunidades e diferentes sujeitos conquistem autonomia na
tomada de decisbes perante a realidade, que se @aresenundo.

Inspirados no sentipensar de Kaplun (1985), em sua vasta experiéncia educativa e
organizativa por meio da comunicagdo em comunidades-@tmaricanas, aqui propomos um

circulo de acdes comunicativas desde a comunidade Boa Esperanca. Para este mapa, 0 qua
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u°nci as comun

envolvendo os elementos: Informacéo, Organizacdo, Educacédo Popular e Mobilizacéo.

Figura21i Circulo de confluéncias comunicativas.
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A comunicacdo € possibilidade de existéncia humana. E em dialogicidade que as
diferentes consciéncias se atravessam e comunicam; esta ampla experiéncia humana nao pode
se findar na mera transmissdo e emissdo de informacdo. Assim, nosom@Epaitado,
apresentamos uma comunicacao que seja capaz de informar, mobilizar, organizar e educar pela
concepcao e método popular. As comunicacdes de Esperanga, observadas neste trabalho, traz
essa quadruple poténcia, onde a circularidade mantém aepgedEncia entre elas, ou seja,
uma esta contida na outra atravessada por lacoscl@acéao.

E uma comunicacdo mobilizadora, pois partilha compreensdes de mundo, sentidos,
compartilha horizontes e produz o comum. Podemos entender a mobilizacdo dpracedso
comunicativo popular e insurgente como as diferentes formas e taticas emaranhadas nos saberes
populares, para construir um projeto de vida justo e solidario, tendo a coletividade e o diadlogo
como categorias chave. Quando a comunidade realizaniag redes sociais, convoca para
assembleias, realiza campanhas midiaticas, promove rodas de conversas, performances, atos
publicos, o corpo comunitario faz da comunicagdo mobilizadora uma forca capaz de ampliar
horizontes que extrapolam a pauta circuitesero seu territorio, pois convida e envolve outros

corpos para criar imaginarios coletivos de solidariedade, complementaridade e de Bem Viver.
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A comunicacdo como mobilizadora das vontades é importante na coletivizacdo das
acoes, dos afetos e mais deedsso, na coletivizagdo de um horizonte comum, um
imaginario partilhado. N&o falo aqui dos informes, comunicados ou slogans
propagandistas, falo da comunicacdo como processo de COMpartilhar e produzir o
comum (&ntos 2021, S/P).

Além demobilizadora, mapeamos uma comunicagdo que cumpre o papel organizativo
na comunidade. Nao basta mobilizar as poténcias populares, é preciso fortalecer a organizacao
popular para gerar autonomia e solidez nas acdes coletivas. Para exemplificar um momento em
gue a comunicacdo age como organizadora dos afetos, podemos citar os mais diversos
encontros onde a comunidade sistematiza 0s seus registros, materiais ou ndo, para 0 museu
(fisico e virtual). Além disso, as reunides de planejamento e formacfes sao asxeimpl
potencial organizador da comunicacdo popular e insurgesiteotas publicas, reportagens
coletivas produzidas, as campanhas midiaticas em defesa do territorio, sdo provas do potencial
organizativo da comunicagao.

N&o poderia haver mobilizacdo e anjzacdo comunitaria, sem a presenca da educacao
popular como concepgdo e como método. A comunicacgéo insurgente e de esperanga, ensinada
nas rodas do territorio, € ricagn umapedagogia popular que anuncia outros conviveres
possiveis. A educacao populargente na comunicacéo feita pela comunidade Boa Esperanca,
traz 0 anuncio de uma sociedade justa, onde as classes e setores oprimidos, no diadlogo entre a:
diferentes consciéncias, reconhecem suas condicbes de vida e raizes estruturais de seus
problemas pa, coletivamente, tomarem nas suas proprias maos a sua destinacdo histérica,
reelaborando suas narrativas e recontando suas memoarias e histérias de vida, que criam a
possibilidade de rexisténcia. A compreensdo de que as dificuldades e violacdes dedirei
nao sao localizadasnasque sé@garte de um projeto nacionalrgernacionalde exploracao
dos territérios éuma dasdimensfesdos processo®ducativos que passam 0S setores
subalternizados.

A quarta categoria, apresentadamapa, trata da informaggaqui compreendida como
o conteudo elaborado e sistematizado coletivamente, que passa entdo a ser divulgado como a
expressdo comunitéria, seus anseios, reivindicacdes e compreensdes da realidade. O material
informativo da comunidade pode ser observadohea mais sistematica nas paginas das redes
sociais fnALagoas dracebdake Instagrd®) o Bdalire Esperanca
Editoria Esperancas do portal OcorreDiario.

Esta quadruplice poténcieomunicativase apresenta como uma metodologia que
permie o0s setores populares fazerem da comunicacdo um instrumento para demarcar sua

histéria no mundo, convocar vontades para uma transformacao social, educar para conviver
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comunitariamente e informar outros conteudos além do fetichismo propagandista daasndus
culturais. Esta metodologia pensa, age, convoca e atua.-BensaMobilizar-Agir nos pde

a refletir que afetos s6 nédo fazem a luta, assim como a luta sozinha sem reflexao critica também
ndo nos d& horizonte histérico, pois permanece no imed@atsno autonomismo solitario.

Uma comunicacdo que permite os sentidos pensar criticamente, mobilizar as vontadés e agir

0 combo que pode permitir a construgcdo de um outro horizonte histérico amplo e de longa
duracdo, com um presente grande e pleno dsilpbdades.

Resumi estas poténcias comunicativas por meio da seguinte |6tus de 4 pétalas, onde
outras pétalas também podem florescer. A escolha da I6tus se déa justamente por ela imitar a
simetria no universo, cada conjunto de pétalas nasce uma denwatrdarepetindo a
circularidade de sua forma. A repeticdo se da ndo como permanéncia, mas na iminéncia, como
pretenséo de anunciacdes, na condi¢cao de circularidade que a linguagem insurgente promove.
Ela pode ser entendida como uma pedagogia de I6tus, flamdscem taticas comunicativas
formativas, pois sua poténcia enunciativa envolve modos e usos de organizacdo e atuacao, que
implica em transformacao por meio de uma comunicacdo popular e insurgente. O desenho foi
feito em parceria com o comunicador plgpu colaborador do OcorreDiario, José Valmir
Macédo.

Figura 21 Mandalacomunicativa de l6tus.

" &¢ CIRCULARIDADE %4

¢S CONFLUENCIAS

Imagem: Autoria prépria em parceria com Valmir Macédo.
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O mapa apresenta uma confluéncia de uma comunicacao que se apresenta na perspectiva
da circularidade. Segundo o Quilombola Anténio Bispo dos Santos (2015), os povos e
comuni dades descendentes afro e ind2gena,
desde as circularidades, pois assim € possivel manter os olhares em todas as dire¢des. Circular
nestes termos, € horizontal, pois ndo ha pressuposi¢cdes de verticalidades autoritarias entre os

saberes e conviveres.

As manifestagdes culturais dos povosogfindoramicos pagdos politeistas séo
organizadas geralmente em estruturas circulares com participantes de ambos 0s sexos,
de diversas faixas etarias e nimero ilimitado de participantes. As atividades sao
organizadas por fundamentos e principios filog@&ficcomunitarios que sao
verdadeiros ensinamentos de vida. E por isso que no lugar dos juizes, temos as mestras
e 0s mestres na condugéo dessas atividade$osS2015, p. 41).

Por isso, chamamos de circularidades comunicativas, pois entendemos que 0S processos
comunicativos da comunidade surgem desde os saberes em roda, trocas, afetos e lutas
compartilhados, desde olhares em todas as direcdes e dimensdes. Olhar para cima, sem
desvincular dos debaixo, olhar para o lado esquerdo sem perder de vista o lado oposto; é
circular, pois ndo se prende a uma unica dimensao do fazer comunicativo. Escreve a histéria
com letras, mas também narra com 0 corpo; apela para as sensac¢des visuEgema mas
procura atravessar o sentir desde outros sentidos. Ver, ouvir, contar, tocar e sentir.

Sao insurgéncias comunicativas, pois irrompem o0 espaco tempo com estética,
linguagens, modos de fazer e sentidos préprios, tecido desde a forca deelugacada social,
histérica, espacial e temporalmente. Por assim dizer, € um fazer comunicativo que tem raiz, é
universal e particular. Para lvana Bentes (2014), a estética insurgente cria outra partilha do
sensivel e inventa tempo e espaco; sao insurgpatgae desestabilizam ou tem por objetivo
romper 0s lagos com a estrutura dominante. Uma caracteristica marcante sdo 0S usos e
significados que os subalternizados dado aos objetos técnicos, como ja dialogamos
anteriormente, desde Santos (2002), pois obsarg que esta comunicacao se da em ambiéncia
precéria do ponto de vista informacional, mas guiadas pela materialidade, que convida a agir
nas urgéncias, apresentam riguezas comunicacionais. Para Bentes (2014), as imagens dess
fazer insurgente vémdaest&t a do gri t o e emer geTomal@asa r e v (
sua urgéncia e funcao (informar, mobilizar, comover, disputar sentidos) essas imagens
atravessam diferentes fronteiras e tiram sua for¢ca do dorso do presente, mas trazem no seu

interior poténcia e est ®ti cas Vvirtuai sentes2@®4 p.833). dr a ma
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Historicamente, a comunicacdo esteve a par e passo com as insurgéncias populares.
Movimentos sociais, lutas comunitarias, identitarias, a salvaguarda pelo Bem Viver e outros
mundos possiveis, sempre foi acompanhada pela comunicacdo. Ora chamada de comunicacéo
popular, comunitaria, alternativa, mus@ 0 nhome, mas ndo seu objetivo, que é construir
estratégias para romper a estrutura da colonialidade capitalista e apontar aehdazeida

plena. Para Peruzzo (2009), a comunicacdo popular, alternativa e comunitaria é

constituida por iniciativas populares (para além de jornais) e orgénicas aos
movimentos sociais. S80 experiéncias comumente denominadas de comunicacgao
participativadialogica, educativa, horizontal, comunitéria ou radical. Tsatde uma
comunicacao provinda de segmentos populacionais subalternos, que também pode ser
percebida em suas singularidades a partir de outros angulos, como do contetido, do
formato, da propdadade e controle coletivo da gestdo, do nivel de participacédo
popular, do publico destinatario que se converte em emissor, da finalidade e da
linguagem (Rruzzg 2009, p. 133).

Filiandose a tradicdo utdpica latireomericana, a comunicacdo popular enseja
participacéo desde a producao, gestéo e circulacdo, horizontalidade e vir dos setores que exigem
rupturas profundas na sociedade. Para Villanueva (2018), a perspectiva insurgente da
comunicacdo esta relacionada ao episteme critico {atimericano. Este gmsamento
comunicacional, que despontou nos anos 1960, tem trés elementos recorrentes, segundo o autor
caracteristica critica frente ao establishment tedrico e pratico; preocupacdo com o interesse
publico e vinculagdo com a construcdo de futuros democoés . ARA descol on
comunicacdo € um novo caminho utépico no combate a segregacgdo epistémica e tem como
objetivo restabel ecer unlanuev®2018pi80)a- «o que h

Assim, visibilizar as memodrias e suas histérias se torna umatanpoforma de lutar
pelo direito ao territ-rio. Como diz as fa
Lagoas do Nort e s egsevisibdizahampartdnoia daspéssoad) hes como
suas moradias contra um processo de desapropriagélantaria, instituido por prefeito apos
prefeito.As memoarias e histérias de vida sdo importantes pois possibilitam a demarcacao das
existéncias no mundo. Uma vez apagada a memdéria de um povo;septyabém sua
existéncia e impede que haja uefativa participagdo na memoria coletiva. A medida que a
colonialidade destr6i as memoérias afro e indigena implica que estes sujeitos ndo participem
plenamente dos pactos sociais, afastando a possibilidade de criacdo dos lacos de pertencimentc
em sociedadeproduzindo atos racistas e segregacionistas, perpetuando o silenciamento. Sousa
(2021) aponta que:
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O néo registro na histéria na histéria dos atos herdicos do povo negro, como legitima
resisténcia que resultou na mudanga da arquitetura constituciaons, auséncia que
implica em falta de referentes negros na formacdo da memoria social e,
consequentemente, ndo participagdo na memdria coletiva e, com isso, o afeto produtor
de pertencimento é impedido cotidianamente nos atos racistas e silenciamemto quant
aos herdis e as heréinas do povo negougd 2021, p. 28&87).

Nas memaorias comunicativas, presentes nas historias de vida das familias atingidas pelo
Programa Lagoas do Norte, ha significacdes e simbologias impressas nas historias que serao
coletachs. No vislumbre de adentrar a memoaria coletiva deste esgapo comunitario, que
marca Teresina e simbolicamente representa o fio da histéria de quem labutou para construir a
sociedade mafrense, o projeto se debruca na tentativa de costurar os éimpoloSegundo
Pierre Nora (1993):

Memoria e histéria: antes de serem sindnimos, tomamos consciéncia que tudo op&e
uma a outra. A memoéria é a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido,
ela estd em permanente evolugdo, aberta a dialétieanti@anca e do esquecimento,
inconsciente de suas deformacdes sucessivas, vulneravel a todos 0s usos e
manipulacdes, susceptivel de longas laténcias e de repentinas revitalizacdes. A
histéria é a reconstru¢do sempre problematica e incompleta do que néoreis

(Nora 1993, p. 9).

Buscando a intercepgéo entre memaria e historia, pretendemos alinhavar as histérias de
vida dos sujeitos da pesquisa em contextos de resisténcia coletiva pelo direito a cidade, que por
sua vez apresentam suas lembrancas eesgentos, em permanente evolugao.

As memorias delineiam a cidade e constroem pais3igemsmosaicos, desde muitas
experiéncias de vida e diversas vivéncias, mas elas ndo se ddo no vazio, se fazem pela
intercepcao coletiva de lembrancas, quer dizergadiancas podem se dar no individuo,

afetada por conexdes que o habitam.

Nossas lembrancas permanecem coletivas, e elas nos sdo lembradas pelos outros,
mesmo que se trate de acontecimentos pelos quais s6 nds estivemos envolvidos, e com
objetos que s6 ndgimos. E porque, em realidade, nunca estamos sos. Ndo é
necessario que outros homens estejam la, que se distingam materialmente de nés:
porque temos sempre conosco € em nds uma quantidade de pessoas que nao se
confundem (HIbwachs 1990, p. 26).

A0 falar do conceito de pai sagem Milton Santos (20
¢ paisagem. Esta pode ser definida como o dominio do visivel. Aquilo que a vista abanteda fiio apenas

de volumes mas tamb®m de cores, mo v i -68% Rdraoostedricay baor e s
uma relacé@o entre paisagem e producéo que por sestéezlacionada com o instrumento de trabalho. Se estéo
ligadas ao processte producdo propriamente dita vao envolver circulacdo, distribuicdo e consumo e a paisagem
vai se organizar, segundo as exig°ncias do espa-o0
nivel de capital, tecnologia e organizagéo correspand e s 0 ( Sant os, 2014, p. 72).
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Para o autor, isto acontece porque somos afetados pelos grupos aos quais fazemos parte,
Nnossos pensamentos sao deslocados de acordo com a coletividade ao qual compomos e nos na
teriamos chegado a certas ideias sozinhos, se ndo fossem as conexdes qQeentezgmpos
de pertencimento. As lembrancas da Boa Esperanca, que perpassam a comunicacao, sao fios de
existéncias, que fortalecem os modos de vida e seriam impossiveis de reexistirem tal como sao,
se fossem dispersas, mas criam sentido quando se irgetam.

Na visdo biocéntrica do filésofo Kakozi (2018), ao abordar Ubuntu, as memoarias
antepassadas sao formas de proteger a vida na Terra. Nestes termos, para comunidades qu
honram a ancestralidade, esta desempenha um papel fundamental pois, segaadestas
for-as que ajudam a manter, quem ests8 na Te
deles e os celebrando, numa relacédo de solidariedade afetiva e anamnésica. Eles ja se foram
mas sempre sao lembrados, o que implicauma praticaperméane d a makosi20408).a 0 (|
Sao, portanto, memadrias afetivas, que contribuem para que ndo nos esquecamos dos fios que
nos trouxeram até aqui, que nos sustentam solidificando os modos de existéncia. Conectando
Halbwachs (1990) e Kakosi (2018), compr&mos que ndo € preciso uma presenca material,
em dado contexto, para que a memoria se materialize, pois vem de lemgpadsamentos.

E desta forma biocéntrica, que as memoarias afetivas de Dona Rosa Nunes, entrevistada
por irma Luzia Lago para o Muselriial®?, espacializam a comunidade e trazem perspectiva
histérica. Dona Rosa, uma das mais antigas mulheres enraizadas na comunidade, ativa na luta
em defesa das moradias da Boa Esperanca, sdo compostas de coco e azeite. Lembra ela que
naguel a Wipoeraa tiwagaRosg a021). uzia, pddtora evangélica, pergunta
ent «xo sobre como eram as casas e Dona Rosa
da cumadi Vit-ria pra n- 9naBosge2d2lalemb@aguema pr a
| ocali dade havia uma vacari a. Luzia rememor
comunidade essa histéria. O contexto da comunidade como era antes, como vacaria, poucas
casas e até a comunidade chegar hoje com a nossa luta. Praticamente ulaaywildenbo
me s moanaRpsA 2021). Sdo estas memadrias que compdem uma temporalidade de larga
duracédo e faz deste pedaco da cidade um andar lento de quem ndo apenas experimenta, ma
vivencia a caminhada; sdo memoarias e histdrias que guiam presencas.

As memoarias séo as formas com as quais nos conectamos com o passado e que podem

solidificar as nossas a¢des no presente, nem as memaorias e nem as lembrancas sao a histori:

32 Entrevista com Dona Rosa Nunes (2021). Disponivehttps://www.youtube.com/watch?v=kOCWiSuc5sw
Acesso em: 06 ago. 2023.


https://www.youtube.com/watch?v=kOCWiSuc5sw
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por si s-s. As mem-rias podem ser engtagaedi d a
as quais o homem pode atualizar impressdes ou informacfes passadas, ou que ele represent:
como passadas"” €lGoff, 2003, p. 419).

O passado tem uma dimenséo de fundamental importancia para os povos e comunidades
tradicionais eriginarias na América Latina, € honrando os antepassados que o presente se tece,
respeitando a circularidade que a natureza dispde, as memarias se fazem um pilar para sustental
estas diferentes existéncias. Para Krenak (2019), os vinculos profundos roem@sas sao
referéncias necessérias para ndo sucumbir. De outro lado, 0 mundo globalizante, segundo o
i nd?2gena, atrai narrativas na contram«o des
favor de uma narrativa globalizante, superficial, gqueque&e ont ar a mesma hi st
(Krenak 2019, p. 19).

As narrativas colonizadoras buscam justamente apagar esses vinculos com a terra para
implantar no lugar a busca por um futuro desenraizado; corporacdes e o estado buscam,
diariamente, expués os organicos da terra. E a desterritorializacdo como projeto de mundo,

onde vigora a exploracao e a usurpacao, inclusive das subjetividades.

Os Unicos nulcleos que ainda consideram que precisam ficar agarrados nessa terra sao
aqueles que ficaram meisaquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos rios,
nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia ou na América Latina. S&o caicaras, indios,
quilombolas, aborigenésa subhumanidade. (kenak 2019, p. 21).

Séo as subhumanidades que estdo se intergho no caminho para o chamado progresso
ou desenvolvimento, que alias, como 0 nome sugere, retira 0 envolvimento entre os viventes da

terra, entre os viventes e a propria terra.

Dessa forma, a partir do final do século XVIII, a histéria € concebida eomo
processo de aprimoramento continuo e crescente da humanidade. O horizonte,
portanto, € o tempo futuro. Os homens estdo em constante processo de calcular,
projetar, enfim, planejar e avaliar suas acdes, tanto a partir de seu campo de
experiéncia quantdo que véem como um horizonte de expectativa. A nocdo de
presente, corporificada nessa perspectiva, € vista principalmente como uma ponte
entre o passado e o futuro.ogha Roche 2019, p. 6362, traducéo nossa).

O progresso aparece como uma catapul& ich sempre langar as pessoas para um
futuro de gldrias e riquezas materiais, ndo importando se os lancados ao ar estdo desenraizado:s
de seus territérios, € no futuro que ha a promessa debiEm

A narrativa do desenvolvimento convence a cada viveaterra que o asfalto pode
passar por cima de casas, que uma hidrelétrica pode inundar centenas de povoados, que

moradias podem ser destruidas para alargar uma avenida, como € o caso da comunidade Boz
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Esperanca. E justo lembrar que os padrées comunizasioigentes sdo parte integral da
construcdo desta narrativa da modernidade exploradora das vivéncias e subalternizadora de
temporalidades ancestrais e comunitarias.

A crenca do desenvolvimento sempre encontrou suporte indispensavel nos meios de
comuncacao hegemonicos, que enaltecem as forgas capitalistas e colonizadoras sempre que

acionam sua catapulta para o futuro prometendo uma felicidade, mas sé amanha. Como afirma

Dani el Mundur uku, AL8 no futuro est8nosa no:
aposentar mos. Esse ® o tempo Oci deunduaku, [0
apudSantos 2020).

Vale destacar as diferencas entre tempo e temporalidades, para entdo compreendermos

os fazeres comunitarios latino americanos.

A compre@sdo desse argumento deve partir de uma distingdo/relacdo importante:
entre o tempo e a temporalidade. O tempo é um conceito. Uma nog¢éo criada pela
sociedade humana para dar conta das explicacdes das transformacdes por que passa.
A temporalidade é a expéricia com o tempo. Seu uso social é o que define o ritmo

da vida humana e é o que define as temporalidades. Ou seja, a forma como a noc¢éo
de tempo se concretiza. Se podemos falar de tipos conceituais de tempo, tempo
histérico, tempo circular, tempo antrdpgico, o mesmo ndo se pode dizer das
temporalidades. Sdo multiplos e podem ser entendidos como experiéncias tanto do
ponto de vista do individuo quanto da perspectiva da comunidaatthgRoches

2019, p. 68, traducdo nossa).

As temporalidades sdo &®mas com as quais nos relacionamos e experimentamos a
vivéncia. Ha temporalidades lentas outras mais rapidas, ha aquelas que se conectam aos
ancestrais para se enraizar no presente e ha aquelas temporalidades desenraizadas. A
experimentacdo temporal dpsvos em Abya Yala (Que mais tarde veio se chamar América
Latina) se faz por ensinamentos da terra. Para Kaka Wera Jacupé (2020), o povo nativo ensina
pela memoaria cultural, que vem a ser todo o ensinamento da tradicdo, onde se deixa fluir a fala
dos antepssados, avls e avos, pelos desenhos, trancados e barros. Na cosmologia nativa, o
tempo organizou os espacos ancestrais dos humanos, da paisagem e das aldeias.

Um narrador da histéria do povo indigena comeg¢a um ensinamento a partir da
memo©riacultural de seu povo, e as raizes dessa memoria cultural tém inicio antes de
o tempo existir. O tempo chegou depois dos ancestrais que semearam as tribos no
ventre da M&e Terra. Os ancestrais fundaram o mundo, a paisagem e, de si mesmos,
fundaram a humandadie. Foi nesse momento que o tempo surgicug@k 2020, p.

33).

Respeitar as diferentes temporalidades € respeitar cosmologias, agir de modo a reparar

os epistemicidios e oncocidios perpetrados pela temporalidade da modernidade, que aprisiona
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tudo no relégio da produtividade, incluindo os modos de comunicar e expnessarmndo.

Numa brecha de tempo, a midia popular conecta aqueles que semearam o mundo, a paisagerr
e a humanidade para honrar a memdria cultural, pois esta, como afirma Jacupé (2020), ja existia
antes do tempo surgir.

Se afirmar no tempo presente é umanf@rde fazer viver a tradicdo e a expresséao, que
ndo se deixou fenecer, diante de tantas tentativas de invisibilizacdo e sufocamento. A midia
popular cumpre o papel de fazer viver e ndo deixar que nenhuma historia se perca, € um modo
de democratizacdo dashdria e refazimento desta memoria popular, reconexdo com sua
temporalidade. O Museu Virtual da comunidade Boa Esperanca da testemunbgisi€neia,
assim como suas diversas a¢des comunicativas insurgem contra a modernidade e suas prisoes
coloniais, ahs, livramse das marafundas coloniais, que, nas palavras de Rufino (2019),
significa um agouro, uma ma sorte. Retomando o direito de narrar sua historia e repassar a sua
memoéria cultural, a comunidade da Boa Esperanca, faz desse ato umfaiboiraas
marafundas coloniais, racistas, patriarcais e segregacionista de classes.

Longe estamos da democratizacdo dos meios de comunicacdo para alcancar o direito
fundamental a comunicacdo, mas, nas frestras, os setores oprimidos sempre encontram suas
possibilicades para criar seu inédito viavel. E deste modo que a midia popular encontra suas
formas de narrar suas histérias e cravar suas memorias, gerando lembrancas de presente.
Segundo Martins (2020), a converg®° subjugam a d
as dinamicas sociais por um viés midiatico, entre elas, as formas de constituicdo da historia e
de resgate das memoarias individuais, coletivas e, primordialmente, midiatiaegs§v2020,

p. 13). E assim que o espaco digital midiatico é um espacdisputa de narrativa, onde
travamos guerras de memodrias, nas palavras de Martins (2020). Quando os setores populares
afirmam suas marcas elas demarcam territério, por isso a importancia de registrarmos relatos

como o seguinte:

A comunidade estd emauresso de reconhecimento da comunidade quilombola. E é
territério de diversos povos e comunidades ftradicionais. Povos de terreiros,
vazanteiros, pescadores, ribeirinhos, rezadeiras, grids e antigos vaqueiros. Pessoas
gue conhecem historias da época de &gad da cidade (...) Nosso territério vem
sofrendo ha anos com a especulagcdo imobiliaria da cidade em um projeto de
urbanizacdo que desapropria nossas familias. Isso coloca em risco nossos
conhecimentos tradicionais §RundoSilva, 202152,

33 Trechode um video do acervo do museu virtual da Boa Esperanca, editoria A vida em Video. Disponivel em:
https:/lyoutu.be/4NKFKkcAU. Acesso em: 4 out. 2021.
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Quando Raimutio, o Novinho, lanca suas palavras e elas sao registradas no museu,
como no caso da fala anterior, a comunidade lanca seu-feitifa. Esse dizer € uma acao
anticolonial, que aproveita as frestas para dizer sua palavra e democratizar a narracdo das
memdias, contragolpe midiatico de encantamento. Para Martins (2020), € na nova ecologia
de memdria onde experimentamos uma memaria midiatica; memdéria e midia se modificam e
geram novas formas de recordar, silenciar ou esquecer.

As memarias midiaticas do ao-territorio da Boa Esperanca séao formas gestadas para
recordar uma historia que se tentou silenciar. Existir e se fazer presente, no ambiente midiatico,
€ parte de um trilhar que se pretende ser reparacao histérica de tantas memorias desviadas par:
o limbo do silenciamento. Para Beatriz Sarlo (2007), é na expressao, ha comunicacdo, que o
aspecto mudo da experiéncia se torna testemunho, se redime do esquecimento. Nada mais
salutar para as comunidades que nadam contra a maré da invisibilizacéo, faagntEnsdrias
um dizer que rompe silenciamentos. Fazer comunicacéo é fazer comum as vivéncias, fazendo
delas mais do que locais, mas parte da paisagem universal das existéncias. Existir € caminho e
se faz comunicando suas experiéncias, fazendo do seu tektermodos de reescrever a
histéria; narrar a experiéncia € unir corpo, mente, espirito e vozes, em anuncios de resisténcias;
€ romper o cotidiano e ser cidade, a revelia de uma urbanizacédo, que exacerba conflitos e
financeiriza as existéncias.

Otimista emrelacdo aos relatos de testemunho, Sarlo (2007) afirma, que mesmo apos
visbes pessimistas, que teriam levado ao seu fim, hoje se abrem possibilidades de afirmacéo
destas narrativas. Na verdade, segundo ela, ha sujeitos que se tornam compreensiveis a parti

dos relatos de testemunho.

O sujeito ndo sé tem experiéncia como pode comdag;&onstruir seu sentido e, ao

fazélo, afrmars e como suj eito. A mem-ria e 0SS .
da alienacgéo e da coisificacdo. Se ja ndo € possivehsarsuma Verdade, florescem
verdades subjetivas que afirmam saber aquilo, que até trés décadas atras, se
considerava culto a ideologia ou submerso em processos pouco acessiveis a simples
introspeccdo. Nao ha Verdade, os sujeitos, paradoxalmente, torsg@ynoscivel

(Sarlo, 2007, p. 39).

Sao as verdades subjetivas dos sujeitos moradores da comunidade Boa Esperancga, que
despontam em comunicac¢des enraizadas no chao do territério no Museu Virtual, na diversidade
de expressdes que a comunidade se vale. Fluindo nas aguas do tempo preseamgalee
concretiza neste tempo, a comunicagdo € a cura para os relatos ndao se perderem no rol da

invisibilizagcdo do sistema capitalista/colonizador.



143

No préximo topico, sentipensamos esta comunicacéo se faz entre artesanias de corpo
presente no espacisito ou no espaco digital, partihando modos e usos comunicacionais de
re-existéncia desde o Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca, editoria Esperancas na

Plataforma de comunicac¢éo OcorreDiario e no museu virtual da comunidade.

4.2 DEMARCANDO O CIBERESPACO COM MEMORIAS E HISTORIAS DE VIDA
TERRITORIALIZADAS

O ato de comunicagdo na comunidade Boa Esperanca € um agir investigativo, que
implica uma metodologia, entre comunitarios e comunitarias de conversidade, falar uns com os
outros, anunciandamwa territorialidade que se quer permanecer e seus modos de vida. Ao longo
desta pesquisa, observamos uma mobilizacdo pedagdgica em torno do chamamento para dizer
a palavra coletiva da comunidade, um desejo de narrar a historia coletiva e das diverses histo
individuais, que circulam e se entrelagam umas com as outras. Assim, escutar vai se tornando
uma forma de ver, de contar e sentir. A escuta cria uma compreensao ainda maior entre aqueles
gue ouvem, mas também quem fala cria rotas mais fortes em soegias, ao final, 0 espaco
da solidariedade e da empatia se tornam maiores. Quando as biografias e historias de vida vém
a tona, a voz de quem conta e de quem escuta se torna forte, ha uma espécie de reparacéo d
sujeito que pouco a pouco se observa cpnetagonista, pois contar também é contar a si. E
um ato comunicativo que enseja a solidariedade, pois convida a contar

Quando Maria Lucia entrevista comunitarios nas suas séries de reportagens, que
abordaremos a seguir, 0 que se coloca é o podexmxiéncia, que se torna uma vivéncia
profundamente formadora. E, pois, uma comunicacio que se funda na escuta e mobiliza a agir,
pedagogicamente tendo como direcdo as vivéncias narfes$as, ela busca democratizar o
espaco comunicacional trazendo dsas vozes e lembrancas afetivas de cada sujeito que se
pde a narrar.

As vivéncias e experiéncias aqui contadas nos atos comunicativos insurgentes da
comunidade Bo&speranca ou, podemos dizer, em suas existéncias comunicativas, pelo seu
direito ao terriério e a uma cidade coletiva e inclusiva, sédo fundadas no agir, na sensipilidade
nos afetos e na ideagcédo. Destoando da captura dos afetos feita pela racionalidade moderna,
presente nos meios de comunicagcéo hegemonica, a comunidade restaura o afettéoamo po
criadora e mobilizador a. Para Muniz Sodr ® (

se por estratégias espontaneas de ajustamento e contato nas situacdes interativas, mas
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salvaguardando sempre para o individuo um lugar exterior aos atoseptedinguisticos, o
l ugar singul amdr&s2006,poll)do af et oo (S

Sem abrir mao dos afetos e nem da possibilidade de ocupar um lugar no espaco
comunicacional e midiatico, que a priori exigem aparatos ndo disponiveis de forma igualitaria
a todes,é que a comunidade restaura as suas tecnologias ancestrais para visibilizar suas
narrativas, destacando sua espacialidade e temporalidade. Para Sodré (2006), a emergéncia de

uma nova cidade passa pela quebra entre a dicotomia racesadafetivo.

A emergéncia de uma nova Cidade humana no &mbito de novas tecnologias do social
nos impde, ndo apenas no plano intelectual, mas também nos planos territoriais e
afetivos, terminar com um velho contencioso da metafisica que se irradiou para o
pensamento sodiaa oposi¢do entre o logos e opathos, a razdo e a paixdo. Nesta
dicotomia, a dimenséao sensivel é sistematicamente isolada para dar lugar & pura l6gica
calculante e a total dependéncia do conhecimento frente ao capded (06, p.

12).

E por meio des forca criadora na emergéncia de uma nova cidade que as tecnologias
sociais devem agir em seu devir transformador, respondendo as demandas que urgem no
presente, ndo cabendo as distingdes entre razdo e emocéo, afetos e racionalidade. As tecnologia
sdo propriadas para possibilitar a troca, a comunicagcdo e o anuncio por uma cidade plural,
coletiva e aquilombada.

As trocas com a comunidade a Boa Esperaiga despertado para caminhos
metodoldgicos organicos, afetivos e inovadores, na construcdo de ttieagatégias
comunicacionais, capazes de articular saberes e praticas comunitarias e ancestrais, desde
histérias de vida, memadrias e do usufruto das tecnologias dispostas a comunidade. Souto
(2021), ao discutir o conceito de tecnologia ancestral, ajoptaa r a al ®m des s a
instrumentalista e tecnocrata, que vincula a ideia de tecnologia ao artefato tecnolégico,
pesquisas recentes tém buscado expandir a no¢éo de tecnologia de forma a considerar os valore:
cul turai s a ouwaqg 2821,ipa53) Soutd (0219 se p&Beia nos autores Veraszto;
Miranda, Silva, Simon (2009), para apontar que a tecnologia vai além dos aparatos técnicos,
mas relaciona eles as demandas sociais, politicas e econ6émicas, incorporando 0s aspectos
culturais, organizacimais, além daqueles propriamente técnicos. Neste caso, a tecnologia deve
ser concebida respondendo as demandas sociais, podendo ir além dos utensilios e podendo se
caracterizada como tecnologias simbdlicas. Assim, a comunidade Boa Esperanca, desde suas
tecnologias ancestrais e para responder as suas demandas sociais urgentes de comunicar, re

existem no ambiente digital criando suas metodologias, conteudos, estéticas e praticas



145

comunicacionais. Corroboramos com Santana (2021), quando o0 autor pensa sobre re

existéncias digitais:

Nos dias de hoje, pensar a apropriacdo social das tecnologias por grupos sociais
subalternizados e oprimidos é pensar um processo capaz de realocar a posi¢cao desses
sujeitos nas disputas de poder @x&sténcia. Crigse, portantoum espaco por onde

suas existéncias possam ser vistas, celebradas e reafirmadas. Um espago de re
existéncia digital (8ntana2021, p.63).

Hoje, as comunidades que foram violadas historicamente em seu direito de existir e ser,
fazem uso do espaco digif@ghra se apresentarem ao mundo com seus tragos, seus modos de
ser, fazer e existir, se apresentam ao mundo por meio das redes com seus sonhos, anseios
indignacodes, sobretudo, se apresentam reeducando o mundo com suas sabedorias cotidianas
ancestrais. Aomunica¢do dos povos subalternizados sempre existiu a revelia dos instrumentos
oficiais que buscaram apats@

Na comunidade Boa Esperanca, vemos que 0 Corpo, 0S muros, o grito, os boletins, o
museu comunitario, sempre agiram como estrat@giasinicativas para ndo deixar morrer as
histérias, os valores e as cosmosensacdes/percep¢cdes comunitarias. Com a apropriacao digital,
as possibilidades de alcance se estendem, inclusive a niveis internacionais, além do que o
registro de suas vozes, dores@grias tendem a repeticdo e a uma perenidade maior, visto que
a internet tem uma memoria larga e duradoura. A presenca comunitaria no ambiente digital traz
novas aprendizagens, aprendemos a desaprender velhos padrdes, a medida em que é um espax
de apradizagens para quem se apropria das tecnologias digitais. Mais uma vez retomamos

Santana (2021) sobre-existéncia digital:

Re-existir em um contexto digital € a possibilidade de se apropriar socialmente das
novas tecnologias a fim de construir comunefadigitais, conexdes e conteudos
capazes de gerar visibilidade as demandas de grupos e sujeitos historicamente
silenciados pelos processos de fAdesenvo
sociedade modernagBtana 2021, p. 103).

E neste exercicide criar seus proprios contetidos sem esperar ser visibilizados pela
midia dominante, que a comunidade Boa Esperanca tece suas narrativas, ponto a ponto, conecte
discursos comuns, elaborados no chdo cotidiano do territorio. Dito isto, é possivel afirmar que
as movimentacfes afropindoramicas (afro e indigenas) da comunidade Boa Esperanca sao
capazes de elaborar a partir de seus cenarios e vivéncias suas proprias solu¢cdes comunitarias
para os problemas enfrentados. As estratégias se dao ocupando os egpataesaas

relacdes cotidianas e face a face, seja no ciberespago.
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Sobre as conceituacdes de ciberespaco e cibercultura, recorro a Pierre Levy (1999),

O ciberespago (que também chamarei de "rede") € o novo meio de comunicagéo que
surge da interconex&uaundial dos computadores. O termo especifica ndo apenas a
infraestrutura material da comunicacao digital, mas também o universo oceanico de
informacdes que ela abriga, assim como os seres humanos que navegam e alimentam
esse universo. Quanto ao neologistoibercultura”, especifica aqui o conjunto de
técnicas (materiais e intelectuais), de praticas, de atitudes, de modos de pensamento e
de valores que se desenvolvem juntamente com o crescimento do ciberespgco (L
1999, p. 22).

A grosso modo, é possivel inferir que o ciberespaco é o lugar de infraestrutura onde nos
encontramos para nos comunicar, nos estendendo além do espaco fisico e abrangendo nossa
percepcdes sobre o mundo e as diferentes culturas. A cibercultura estdadl@oforma
Como nos encontramos no ciberespacos, nos apropriando de suas técnicas, arcabouco intelectua
e material, os modos de pensar, os comportamentos e valores que o ciberespaco permite
constituir, inclusive, no que diz respeito as identidades. Hugar onde as dualidades ou
dialéticas acontecem, onde ndo ha homogeneidade, é lugar de tensédo. As diferentes formas de
estar no mundo emergem, sejam totalitarias ou democraticas, sejam elas de participacédo ou de
continuidade do controle do capital. Agai,comunidade Boa Esperanca escolhe fazer sua
presenca no ciberespaco ser lugar de interacao, participacéo e exercicio de direito, fazem deste
espaco um lugar de encontro que potencializa projetos de vida comuns, é também espaco para
o exercicio de Bem Ver e Ubuntu.

Martino (2015), destaca que o ciberespaco € lugar também de conflitos, para onde as
culturas humanas com suas caracteristicas, dindmicas e conflitos migram, a ponto de se

tornarem irreconheciveis para seus comportamentos e formas comnelatasdo fisico.

A tecnologia em si j& € um fator de acdo politica: longe de ser apenas uma
ferramenta técnica, as midias existem dentro de um contexto social e histérico do
qual ndo podem ser separadas. Dominar as tecnologias digit@isesso ndo s6 a
internet, mas também conhecer seus cbédigos e espacos estd vinculado as
formagbes do poder contemporaneo. As tecnologias séo criadas dentro de contextos
culturais especificos, mas, uma vez elaboradas, interferem iguainesse contexto
(Marting, 2015, p. 50).

Os modos e usos das tecnologias s@o culturais, politicos e socioecondmicos. Podem
responder ou ndo as demandas sociais, assim como podem servir exclusivamente para
responder as demandas de mercado, nos carreganaidta para o looping capitalista e seus
feiticos. Como um contréeitico anticolonial, a presenca da comunidade Boa Esperanca e suas

narrativas no ciberespaco nos ensina sobre ocupar e resistir, como afirma uma das palavras de
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ordem bastante proferidaglps movimentos sociais. Ocupar este espago com as narrativas e
histérias de vida de moradores e moradoras historicamente invisibilizados é um feitico de cura
de autodescoberta do mundo e de si mesmo, elaborando uma inteligéncia coletiva que traz ideias
e praticas para o adiar o fim da comunidade, suas cosmosensacdes/percepcdes e sociabilidades
Sobre a inteligéncia coletiva, que encontra no ciberespaco uma poténcia de expansao, por

apresentase como lugar de comunicacao interativa e comunitaria, Lev@)Eigma que,

Quanto mais os processos de inteligéncia coletiva se desenvibleguie pressupde,
obviamente, o questionamento de diversos poderesielhor é a apropriacéo, por
individuos e por grupos, das alteragdes técnicas, e menoressséibossde exclusdo
ou de destruicdo humana resultantes da aceleragdo do movimento tecnosegial (L
1999, p. 31).

A inteligéncia coletiva €, para o autor, uma diversidade qualitativa presente no
ciberespaco, onde ha vinculos e encontros de competédeias, conhecimentos, técnicas e
tecnologias articulados por interagdes virtuais. Sao saberes que se encontram com potencial de
reciprocidade, troca, partilha horizontal, quer dizer, tem potencial de agir em fungéo do comum.

Este conceito de inteligéiacsensivel é interessante para o contexto da comunicacao
compartilhada pela comunidade aqui em questdo, pois nos abre portas para acessar suas
tecnologias potentes, que-coam outras vivéncias, outras estéticas e éticas. Desde suas
artesanias ancestraigpresentam inovac¢des para um jornalismo, que mais do que informar,
deseja e tem poténcia de experiéncias e vivéncias, inova ao apresentar suas memaorias e
histérias, como narrativas curadoras de coletivas feridas e exploradas, pelo capitalismo e as
opres$es racistas, sexistas, de classe e desterritorializadoras. Os saberes se reinem para adia
o fim e ter a possibilidade de contar sempre mais uma histéria, exacerbando a pratica do direito
a comunicacédo, enunciando outros direitos, como o direito a cdadeoradia digna.

A seguir realizarei um dialogo com a producédo de dados advindos desde as producdes
digitais da comunidade Boa Esperanca, para tanto, escolhi trés fios para nos conduzir na
andarilhagem dos caminhos comunicacionais da comunidade, arsabeiais de do Projeto
de Comunicacdo Popular Mulheres nos Terreiros da Esperanca; Editoria Esperancas no Portal
de Comunicacao Popular e Colaborativo OcorreDiario e Museu Virtual da Boa Esperanca.

Destacamos, a presenca do audiovisual cravando menm@riambiente digital dando
continuidade aos circulos e espirais de uma temporalidade narrativa, que se transforma em
coletividade, sem desprezar as presencas individuais, a pluralidade das viedndias e 0s

naovivos; os humanos e n"dmmManosos pesentes e 0s antepassados.
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Nas imagens presentes nos materiais audiovisuais digitais ha uma indiscernibilidade, a
memoria vive e revive, tem uma referéncia espelhada em presente, passado e futuro. Esses
arquivos sao fontes de pesquisa ao colocar emlag@o as imagens. No caso desta pesquisa,
sdo producdes comunitarias e coletivas, que trazem o potencial comunicativo em narrar
historias de vida, memarias e anseios de presente. Os materiais apresentam a for¢a da oralidade
na construcdo das narrativas egpacetempocomunitario.

O audiovisual, na comunidade Boa Esperanca, desponta como uma ferramenta poderosa
de visibilizacdo das sabedoras que transpassam pelas oralidades, sdo imagens e paisagens qL
buscam captar os corptesritorios, as vozes, as ef@nses, as estéticas e éticas, sendo que, esta
altima, muitas vezes, vai sobrepor a anterior. Nem sempre 0 que esta em jogo sera a estética,
mas subjaz uma estética na ética de denunciar, anunciar e demonstrar a existéncias de sujeitos
e sujeitas subalteradas, que tomam o devir histérico por suas maos. Para Venanzoni (2021),
um fator que passouantribuir, para a mudangi audiovisual periférico, foi a presenca de

plataformas audiovisuais digitais. Assim, t8m

o surgimento de equipamentos de captacdo de imagem e som em aparelhos celulares
ou cameras de méo, conhecidas chardycamo acesso a essa tecnologia em fungéo

de um aumento proporcional do saléario nacional e da diminuicdo no valor de
importacéo dessedspositivos fisicos, fez emergir, em um primeiro momento, a
possibilidade de captacédo e edicdo, seguida da organizacdo e distribuicdo dessas
producdes e, eparaleloa esses dois movimentos, a presenca cada vez mais frequente
de relagdo com as multipladae de exibicdo possiveis €danzoni 2021, p. 174

175).

As plataformas digitais passam a gewoadaspor narrativas, lugares, territorios e
estéticas antes ndo vistas, até mesmo com a criagdo de novos formatos que surgem a partir da
praticasde apropriacaaestes sujeitos, que egeral buscantepresentacdo e espacos de re

existéncia

As cameras digita, sem duvida, interferem nos métodos e processos de filmagem,
mas ao mesmo tempo, forgcam uma mudanc¢a no modo de produzir e consumir imagens
(...) Dessas imagens, ndo surgirdo necessariamente filmes, mas o que interessa é
agucar novos olhares para asipei e vivéncias comuns (...) Nesses casos, a camera
digital funcionacomo ferramentas que auxiliam na constru¢cao de um novo olhar sobre

si e para 0 que esta proximm(8aapudVenanzoni2021, p. 175).

Embora esta tese ndo se debruce apenas nasgasra@gmunicacionais comunitarias,
gue se referem ao audiovisual, cabe entender que esta ferramenta tem ganhado bastante releve
nos modos de criar espacgo de reverberacdo das falas e existéncias comunicacionais. Como

afirma o autor na citagao anterior, sséspacos digitais audiovisuais auxiliam na construcao
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de olhares sobre si e dos lugares que estdo proximos. Venanzoni (2021) afirma, que as
apropriacdes de softwares de edicdo e animacdo vinculadas as producfes audiovisuais criam
novos processos e formds realizacdo, além de novos modos de circulacdo e distribuicdo, que
tem colocado as juventudes como categoria fundante no contexto das realizages periféricas.
Segundo o autor, nestes ambientes € possivel observar no modo de criacdo a existéncia de ur

cortra-canone

Uma recusa ao que historicamente esta estabelecido nas referencialidades e nas
ficcionalidades, mas a busca por estéticas mais préximas ao local de producéo, as
experiéncias e aos sujeitos destes territorios, inclusive em termos narrativos,
incorporando outras linguagens além daquelas tidas como estabelecidas, mesclando
formas expressivas do cinema, da televisdo e da internet. A partir disso, podemos
afirmar, novamente, a existéncia de uma estética medida por uma ética em termos de
uma resporabilidade na criacdo e na producdo audiovisua@n@wzoni 2021, p.

176).

Neste interim, falar de audiovisual, no dmbito desta tese, € falar de reconhecimento
social, diversidade e protagonismo dos setores oprimidos e subtalterhzhoiocsamente, em
suas éticas e estéticas, pde no centro da roda suas linguagens e experiéncias, mesclando aquil
gue ha de conhecido no setor. Na comunidade Boa Esperanca, estas producdes visam a
responsabilidade de seu lugar de vinculacdo e existéegiasuas pautas diarias, seus
cotidianos, suas demandas e Vvit- -rias. Par a
reconhecimento social como parte do processo intercultural vinculado a essas produgcdes em
seus locais e territorios, construindo naves que identificam e contrapdem discursos
uni fi cador eemanmni2P2lppb226).s 0 ( V

Sobre o contr@anone, o qual chama atencdo Venanzoni (2021), nos faz lembrar o
conceito de transcodificacdo de Hall (1997). O tedrico aborda o cinema comea pra
enunciativa e delineia o problema da diaspora como ponto para entender os discursos
cinematograficos periféricos, realizando uma leitura desde o Caribe. A transcodificacdo toma
os significados para criar novos em outros conceitos, fazem isso as dadashquando se
apropriam da |inguagem audiovisual para cri
impulso para a préatica que veio a ser conhecida como transcodificacdo: ou seja, tomar um
significado existente e reaproprse dele para criarnoso s i g n i fal, £987dm 270). ( H
Os discursos filmicos periféricos, na perspectiva de Hall (1997), estaria transcodificando as
praticas, onde historicamente o corpo negro foi negado. Esta é uma estratégia de fazer do corpo

o préprio locus de represago.
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Assim, em lugar de evitar o corpo negro, porque este estaria completamente
entranhado nas complexidades do poder e da subordinacdo no contexto da
representacao, esta estratégia assume categoricamente o corpo como o principal local
de sua®stratégias de representacdo, na tentativa de fazer os esteredtipos trabalharem
contra si mesmos @, 1997, p. 274).

Quando fazemos a opcéao por perspectivas horizontais e participativas para elaboragao
do conhecimento na comunidade Boa Esperanca, estanscando deixar que conhecimentos
ajam em transcodi fica-«o0, quer dizer, quand
reportagenso, Afvida em v2deoo, Ahist- -rias
denominacédo escolhida, trega de um exrcicio epistémico de sistematizacdo do saber, das
histérias, dos registros de vida e de seus cotidianos. E um ensaio para que as vozes
multifacetadas da comunidade se projetem desde seus lugares de fala, sem a predominancia de
branquitude para legitimaudalirecionar. Pelo contrario, ao receber quaisquer pesquisadores na
comunidade, seu ato primeiro é deixar ser guiados e dirigidos pela comunidade, em respeito
aos seus conhecimentos. Embora seja um grande caminho a ser trilhado e haja imperfei¢coes nas
relagcbes entre a comunidade e o lugar dos apoiadores, interessados ou curiosos, penso ser
possivel ir forjando esses lugares de participacdo e horizontalidade. A representacao se torna
importante para trazer os significados que estdo invisibilizados, é elamguésiona a
comunidade a produzir seus lugares de enunciacéo na comunicacao popular e insurgente. Sobre

representacédo, Hall (2016) afirma que é

producéo do significado dos conceitos da nossa mente por meio da linguagem. E a
conexao entre conceitos aduagens que permite aferirmosa o0 mundo Ar e al
objetos, sujeitos ou acontecimentos, ou ao mundo imaginario de objetos, sujeitos e
acontecimentos ficticiogHall, 2016, p. 34).

Além disso, ele afirma, que

uma ideia importante sobre representagé& aceitacdo de um grau de relativismo
cultural entre uma e outra cultura, certa falta de equivaléncia e a necessidade de
traducédo quando nos movemos de um universo mental ou conceitual de uma cultura
para outrdHall, 2016, p. 108).

Como uma cultura @ mapas conceituais para interpretar outra? Esta questao pode nos
levar a pensar que na representacdo do outro ha sempre o perigo da falta de equivaléncia,
assimetrias ou mesmo um olhar hierarquico impregnado de estered6tipos. Por isso, Hall (2016)
fala derepresentacéo, mas também de estere6tipo ao tratar da cultura popular e das producdes

filmicas.
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Em um nivel mais complexo, eles colocaram, pela primeira vez, 0s negros no centro
dos géneros cinematogréaficos populaireflmes de crime e acdo e assim &

tornaram essenciais aquilo que podemos chamar de \ddhueasi m2 t i cas o d
cinema norteamericano 1 talvez mais importante, por fim, do que seu
ireal iPasné@mldque as fantasias coletivas da vida popular séo elaboradas, e a
exclusao dos negraie seus limites os tornaram precisamente peculiares, diferentes,

desl ocados do fAquadroo. |l sso os privou d
do glamour e do prazer da identificacdo concedida aos herdéis brancos de filme noir,
velhos suspenses de @dti ves particul ares, cri mes

delinquéncia urbana e gueto. Com esses filmes 0s negros chegaram ao
mainstreanculturai com vinganca!(Hall, 2016, p.214).

Esta passagem de Hall (2016), faz refletir sobre o fato de que a questéo da representacao
€ também como é representado e por quem séo representados, a partir de que universo menta
ou cultural, esta representacdo estd sendo realizada. Ao lancar olharodasdgs
comunicacionais, que envolvem, como ja dito, produ¢des audiovisuais, € possivel observar que
as existéncias comunicativas na comunidade Boa Esperanca se forjam por meio da
representacdo de si, dos locais de proximidade, das estéticas posstveidaseapropriacdes
e acessos, dos objetos técnicos e conexdes com suas tecnologias ancestrais.

Os préximos topicos deste capitulo se dedicam a trazer a producdo de dados e suas
riquezas desde uma comunicacgéao integral, espiritual e insurgente, nadagsade Oxum, se
espacializando enquanto beleza encantadora e junto as epistemologias de Exu abrindo caminhos
aos que caminham juntos por uma transformacéao social, alinsaratmBem Viver e Ubuntu,
entrelacando histérias de memorias com solucdes piaracafin da comunidade e dos muitos

mundos possiveis.

4.3 MULHERES NOS TERREIROS DA ESPERANCA

AiTenho em mim um sentimento de al dei
para o fim, eu caminho para as ori ge

O projeto foirealizado em 2017, uma parceria entre FloreSer Comunicacdo Coletiva
(que mais tarde viria a ser OcorreDiario) e o Centro de Defesa Ferreira de Sousa. O material
audiovisual é resultado das oficinas realizadas entre os bairros Mafrense e Sao Joaquim.
Obserei 4 videos resultados das oficinadém do documentarijoa Voz da Esperanga
Importante destacar, que o material audiovisual foi uma produgéo do realizador audiovisual e
fotojornalista, Ronald Moura, que a época fazia parte da FloresSer e constrivarneete
todas as oficinas do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca, o documentario mencionado
foi uma parceria entre 0 mesmo realizador, a FloreSer, somado a parceria cdiarteira,

Camila Hilario e Ronald Moura.
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Figura 31 Banner com a Logo do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca. Arte de Ludmila Nascimento
(Lud Nascy).
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Foto: Autoria prépria.

Arte da artista, jornalista e colaboradora do OcorreDiario Ludmila Nascimento. O
material consta entre os objetos de lembrancas no Museu da Resisténcia da Boa Esperanca. Ne
fotografia abaixo, a chita abaixo do banner (Figgdpé uma das imagens fragmesda da

logo do projeto, feita com técnica de graffite pela mesma artista.

Figura 2 - Materiais de divulgacé@o do Projeto entre outros objetos de memorias do museu da comunidade.
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Foto: Autoria propria.

AVer, sentir e ouvir®vi sRuao ;priiRmeeliirgoa nmMat
segundo; AA voz das av-s da Boa Esperan-ao
quartojpor fim, AA voz da Esperan-ao, GCRmaterialdoc un
audiovisual, acompanhado sempre de ewria publicado no Portal OcorreDiario, mescla a
ancestralidade, comunicacéo e tecnologias digitais para aproximar perspectivasstémeia
pelo direito a cidade, ao territério, memoarias e histérias de vida.

4.3.1Ver,sentreOQOuvir-iOc2 r cul o f 1l ui continuamenteo

O primeiro mat er i al audi contendou8a mnin 15AsVer ,
acompanhados por um texto no Portal Ocorre DYari® videose inicia com trechos de
imagens de apoio da oficinareah da naquel e dia, que | evou iif(
e sentiro, enquanto ao fundo transcorre a
e filmada naquele dia. Circulos de pessoas de maos dadas, pessoas jovens, idosas, adolescente
homers e mulheres. Mais imagens aparecem, pessoas conversando, logo mais pessoas no chao
em roda desenhando em um | ongo tecido cor |

av-s no fluir das 8guaso, que exibimasa naq!

34Disponivel em:https://ocorrediario.com/construingiaculosver-ouvir-e-tecer/. Acesso em: 04 out. 2022.
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roda de conversa daquela tarde. A voz de Dona Cagula, nos conta sobre a importancia da

cacimba para pegar agua limpa, assim que chegaram na comunidade.

Nd&s chegamos em 79, aqui. Aqui mesmo na Boa Esperanca. Ai, la em casa mesmo no
quintal elefez aquele buraco. Cavou. Cavou mesmo fundo. Até da agua. Ai quando
deu agua, ele colocou assim uns paus (se levanta e vai até o meio da sala se acha e
pega o material no centro do circulo para exemplificar) tipo esses pedacinhos de tijolo
gue eu fiz agufaponta o desenho que haviamos feito anteriormente), uns pedacinhos
de madeir a, para eles n«o sa2rem (outro
n®?o) . Para ele ficar assim (faz gesto c
também na hora quedse pegar a 4gua. Hoje em dia 0 povo € mais apropriado, tem
aquelas linhas que coloca no carretel (gesto com as maos, como quem puxa algo por
uma corda). Mas nés ndo tinha, a gente se apegava era na cacimba e era o jeito
(Cagula).

Figural-0Of i ciomastir@Wi ndo C2rcul os: Ver, ouvir

>

s

Fonte: Portal Ocorre Diério. Foto: Ronald Moura

Vale a pena compartilhar um trecho do texto que acompanha o video no Portal Ocorre

Diario, falando sobre a oficina deste.dia

Ver: A voz das avos no fluir das aguas, este foi o filme que problematizou e estimulou

o empoderamento das memorias nessa tarde de sabado, com as mulver8oda
Esperanca 13 avOs de todos asmntos do planeta se encontram para proteger o
planeta e suas ancestralidades.

Alguma semelhanca?

Ouvir: A partir da pelicula, as senhoras que protegem suas casas contra
desapropriagdo frente ao Programa Lagoas do Norte, se identificaram, e afirmam que
as aguas, as plantas de seus quintais, a escola, a creche, a igreja e tudo mais que elas
construiram, muigdas quais sob a sombra das frondosas arvores na beira do rio,


https://www.facebook.com/ComiteLagoasDoNorte/
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merecem igualmente protecdo, em nome de uma cidade onde caibam todas, seus
sonhos e suas memodrias.

Tecer: Como toda boa histéria ela precisa ser contada (tecida) e registrada. A histéria
passa entdo a ter vida, ndo apenas por ter sido vivida, mas por ter sido narrada. Eu
narro a minha histéria, assim existo, me empodero. Senhoras, jovens e adolescentes,
entaq tecem com a ponta do lapis, o boi, o caju, cacimba (de onde se bebia agua ao
chegar ali), a arvore, as aguas.

Circular é necessario, é parte importante da cultura ancestral, indigena e africana, pois
o circulo flui continuamente éBitos 2017, S/P).

A oficina foi realizada na Escola Dilson Fernandes, em 2017, mas ainda é viva na
memodria, as histérias de cacimbas, plantas medicinais, luta por energia elétrica e outras tantas
histérias da comunidade. Apés a roda de conversa, foi 0 momento de desershégessas,

Dona Cacula senta no chédo e faz dos lapis um fio de histéria a proteger os objetos que estdo em
sua mente, tijolos, potes de barro, cacimba, caju. Baibai, outro morador da comunidade, cantor,
compositor e mestre da cultura popular, ndo deiadedenhar o bumba meu boi, instrumentos
musicais locais e a conversa vai se desenrolando ali entre lapis, tecido e contagdes. Dona Helena

traz lembrancas sobre as lutas por agua.

a gente pedia até pelo amor de Deus que arrumasse agua preagotefodo bairro

tinha agua. Porque o0 nosso nao tinha? Ai eles garantiram, fizeram aquela garantia
todinha e sem querer eles cumpriram mesmo com a promessa. Ai era uns canim
(canos) que eles colocaram, tdo fininho, merm& (minha irma), que os canos
estouavam e ndo tinha agua. Passava o dia sem agua. Era aquela confusdo toda. Ai
daquele lado ali (aponta com o dedo) néo tinha &gua de dia, porque era mais alto. Sé
tinha agua de noite. Pra nés tinha, era bem fininha a agua (fraquinha). Nés era que
ajudava els, quando precisavam. Ai depois é que fizeram um servigo colocando os
canos grandes (Dona Helena, 2017).

Quando estas memorias vém a tona, moradores e moradoras questionam porque depois
de tantas lutas para conseguir benfeitorias na comunidade, o pbtieo puer remover estas
familias. A favor da comunidade esta sua propria acdo no mundo de permanecer e se fazer
visibilizar, por suas tecnologias proprias e a apropriacdo das tecnologias digitais, que
impregnam o ciberespago de outras vivéncias, aindalgudorma subterranea, irrompe dando
visibilidade ao que a histéria oficial busca esconder.

Segundo Martins (2020), as midias digitais apresentam uma capacidade Unica de
producao e arquivamento dos conteudos, com seus modos de recuperacao entrasdas,inov
apontandgpara uma nova ecologia da memdéria. Para o autor, € uma espécie de memaria
mi di 8tica ou conectada, uma vez que a fAass
considerarem as novas maneiras de recordagao, silenciamento e esquesimantsistema
di gital arting2020pbpall3)o ( M
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Se antes Dona Cacula guardava apenas em suas memarias a cacimba, o balde e a lute
por agua, agora ela se escuta repetidas vezes no ambiente digital, a midia comunitaria cuidou
em guardar suas histas a serem interpretadas por diferentes imaginarios. Essas lembrancas
nao se cristalizam, mas se multiplicam em significados, quem sabe a conectar outras histérias
de cacimbas e de &guas, que foram invisibilizadas e se visibilizam na contemplacdo de uma
outra semelhante. E sobretudo, sobre conexdes e a multiplicidade da partilha. Os afetos, em

meio as técnicas e tecnologias digitais, solidificando um presente ancestral.

4.3.2 Religando vivéncia$ O seu progresso & i atrapal har a minha v

Este mateal tem 15 min e 20s, pode ser encontrado no Portal Ocorre Diério,
acompanhado deumteXtoNa tel a do v2deo fAReligando vi\
este modelo de desenvolvimento excludente, o progresso modernizador e colonial de uma
branquitude ge quer desapropriar os modos de vida, cultura e religiosidade locais. O encontro
foi realizado no terreiro de Mae Alice, selado pela prefeitura, como uma marca que ameaca o

despejo a qualquer momento.

E quando vocé tira isso, quando tirar aquilo goea pessoa faz daquele jeito, vocé

tira as forcas dessa pessoa. Entdo a gente tem que pensar muito sobre isso. Eu sou
feliz assim, me deixe como eu estou. Eu ndo quero seu progresso, eu ndo quero as
suas estatuas. Eu s6 quero meu terreirinho de chdo batid@s minhas estatuas,

onde eu posso me ajoelhar e rezar. Deixe eu viver como eu estou. N&o adianta vocé
vir dizer 0 que é bom para mim, aquela historia, de que ndo é a instituicdo, ndo é o
governo e suas instituicdes que vai me educar e dizer o query mas nao. Eles

tém que se adaptar aquilo que eu j& faco. Nao querer me ensinar aquilo que eu néo
guero aprender. Se quiser vir para contribuir tudo bem, mas para querer me dizer o
gue eu tenho que fazer ndo. Eu estou vivendo desse jeito a mintadeidasim e ta

dando certo, eu criei meus filhos assim entéo esta dando certo. Se vocé trouxer o seu
progresso pra ca vocé vai atrapalhar a minha vida. Me deixa viver assim, me deixa
respirar, me deixa viver como eu quero (Maria Lucia, 2017).

O acolhimeto, a defesa, a resisténcia, a partilha solidaria e a autoprotecdo sao
tecnologias ancestrais de quilombo, dos modos de fazer e ser dos povos originarios, por isso
Lacia aponta o lugar do terreiro como lugar de vida e abundancia. O fazer comunicacional
comunitario, neste caso, presente em video apresentado em ambiente virtual, vem a elaborar
narrativas e discursos coletivos capazes de apresentar ao mundo que a colonialidade apagou, 0¢
tracos de vida comunitaria, inconcebiveis, na cultura ocidental, que pi@resso como o

concreto esmagador das subjetividades. Ao contrario, na estratégia comunicacional da Boa

35 Disponivel emhttps://ocorrediario.com/religandavencias/. Acesso em: 04 out.2021.
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Esperanca, oBemViver € caracterizado por outras conquistas, dentre as quais a tranquilidade
dofimeu terreirinho de ch«o batido com as min
Ubuntu aqui é relacionalidade, € estar com oudrascosmoconvivéncia. A importanaig

estar com os outros estabelecendo aliangas reciprocas capazes de fazer um sentir quando o outr:
€ oprimido. Essa relacéo se estende para além do humano para se encontrar com seu entorno

por isso, terreiro € também ente na relagéao.

Figura B1 AtividadeA Re | i gando vivenciaso.
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Fonte: Portal Ocorre Diario. Foto: Ronald Moura.
Estas estratégias de oralidade no meio virtual, tomando como instrumento o audiovisual

e as escritas afetivas, dispostas no Portal Ocorre Diario, como instrumento de comunicacao e
mobilizagdo coletiva, sdo as formas pelas quais se atualizarregsténcas territoriais. A
oralidade, que interpbe ao projeto modernizador e seu discurso desenvolvimentista, do
progresso para poucos. Esta comunicacdo se apresenta retomando a memdria, colocando ¢
passada frente para elaborar presentes, em uma temporalida€eeg faz tecendo estratégias
coletivas. As vozes dos mais velhos ecaempresentem uma danca circular, que apresenta

as resisténcias de ontem e de hoje. Mae Alice, matriarca de um terreiro selado, aponta sua fé

em defesa de suas ancestrais:

Minha v6 faleceu, mas os fundamentos dela ta aqui enterrado e ndo tem como tirar.
Como que eu vou pegar um fundamento que o guia dela plantou na nossa tenda, no
nosso local, que hoje é a tenda sdo Jorge, como que eu vou retirar ele e botar em outro
lugar? Nao tem oo, ndo tem (Mae Alice, 2017).
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Retomar as vozes ancestrais € uma tecnologia que se tece em reveréncias, afetos e
corporalidade, € na manifestacdo dos presentes que a memoaria de longa duragéo do povo latino
americano ou afrodiasporico se firmam. Neste observar, sensivel das pratisderends de
dizer e fazer comunicacdo, que atestamos, assim como Nora (1994), que a memdria do
conhecimento ndo se circunscreve apenas nos lugares instituidos formalmente como espacgos
de memoria, tais como museus, bibliotecas, parques tematicos, n&ams esti#stante recriacao,
desde as narrativas que constituem e sao constituidas nos espacos de vivenuiass e j a, p
repertdrios orais e corporais, gestos, habitos, cujas técnicas e procedimentos de transmissao Sac
meios de criacdo, passagem, reprodsicbee  de pr es er v aring 2021dpoA). s a b e

A atividade AReligando viv°nciaso, port
ritos, que revelam a presenca ancestral se recriando no desejo e na acdo que advoga pelc
territorio, pelo direita cidade e a moradia no esperancar da luta pela permanéncia da populacéo
em seu lugar. Ret omando o dizer de m«e Al
est«o aqui o, a voz fl ui no tempo e atravess
com o passado, se fazendo passagem e estabelecendo uma imagem de conexdo ritualistica, qu
traz de volta Maria Badé, avo de Alice, para o centro da gira.

A performatividade dos ritos revelam e asseguram as presencas ancestrais e suas
memorias, trazendotaona seus saberes, epistemes, t®cn
e instituem saberes estéticos, filoséficos e metafisicos, dentre outro, além de procedimentos,
técnicas, quer em sua moldura simbdlica, quer nos modos de enunciacdo, nos aparatos e
conven-»es gue e s cul paeting 2820,ap. F2)A rphssagamden ¢ € 0
conhecimentos e afetos de avo para neta revelam a relacdo biocéntrica de Ubuntu ao gerar,
fortalecer e transmitir vida desde os ancestrais; onde Kakosi (2018) revela, qusmusme
trabalham com os vivos, ajudands a ndo morrer, relembrando e celebrando os mortos com
ensinamentos de vida e abundancia. As memorias afetivas sdo maneiras de tornar solida a vida.

A memodria, apresentada no video analisado, vivenciado na entrpggeto Mulheres
nos Terreiros da Esperanca, bem como de toda a vivéncia estabelecida nas parcerias de lutas
em defesa do territério, deslinda a circularidade e a espiralidade das narrativas. Para Ricoeur,
Ao c2rcul o entre nar roa&tumvirckdoavitieso, enastum mipcwla a | i
saud8vel, cujas duas me tRacke p. 16).&le aceefcentaquem m
ambas, narratividade e temporalidade, sdo introduc¢des histéricas interdependentes. Ja para
Martins (2021), a metafora € egiral, pois entende que ndo somos gémeos dos que vieram

antes e nem dos que virdo depois.
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A primazia do movimento ancestral, a fonte de inspiracdo, matiza as curvas de uma
temporalidade espiralada, na qua eventos, desvestidos de uenanologia linear,

estdo em processo de uma perene transformacédo. Nascimento, maturacdo e morte
tornamse, pois contingéncias naturais, necessarias na dindmica mutacional e
regenerativa de todos os ciclos vitais existenciais. Nas espirais do tempo,itedo va
tudo volta (Marting 2021, p. 84).

O movimento ancestral, apresentado nas memoarias do terreiro de méae Alice, apresenta
circulos espiralados conectando narrativas as temporalidades, as memorias se apresentam pol
meio da imagem que se faz do passpdta imagem imagem do presente do seu terreiro e das
pessoas presentes. Ha conjugadas a essas memorias 0 repasse pedagogico dos saberes,
técnicas e das tecnologias. Sobre essa questéo, destacamos que € na apropriacdo das técnicas
tecnologias informdonais, que se inovam novas formas de comunicar e fazer das memorias
histérias de vida, este ponto de partida e chegada, para 0s que virdo e para 0S que no presente
buscam sua ancora. Pineau e Le Grand (2012) abrem a historia de vida, para além do espaco

das grafias e para multiplos formatos, como a internet.

A histéria de vida, aqui definida como busca e construcédo de sentido a partir de fatos
temporais pessoais, envolve um processo de expressdo da experiéncia. Na sua
especificidade, essa definicdo alatga i pl| amente o territ-rio
primeiramente, fora do espaco da grafia, ndo se restringindo aos meios escritos
(biografia, autobiografia, diario, memorias), mas integrando a elas a fala, ou seja, a
dimenséo da comunicagéo oral da vidaakkfinicdo também abre essas escritas do

eu a outras mididsfotografia, teatro, radio, video, cinema, televiséo, Intérpetja

utilizacé@o atual multiplica as possibilidades naturais de express@aA_e Grand
2012, p. 16).

Assim, apresenca de vozes como de Mae Alice ecoando na internet por meio de
plataformas digitais, que buscam a construgdo das narrativas coletivas, o refazimento das
trajetorias de dguas que escorrem nas superficies, mas também abrem caminhos subterraneos
Uma conunicacdo mobilizadora, que se firma nas memorias e nos passos dos mais velhos, além
disso, faz desta ponte Hw, um processo pedagdgico libertario, ndo apenas informa, mas
permite que as vozes plurais ecoem esperancar na construcédo de solidariedaddliEeMae
guem nos lembra a importancia de seguir de maos dadas a revelia do-sistaioacolonial e

modernizador, maquina de destruir subjetividades e crencas:

Ja esta com 4 anos que estou no lugar da minha avé que faleceu, mas a tenda ja existe
ha mais d&0 anos. E assim, esse projeto Lagoas do Norte vem como uma bomba, até
porque a gente achou que por ser uma tespaita, porqueles vieram de ma fé? A

gente mostrou que era um terreiro e aqui foi selado como sendo apenas uma casa
mesmo. Isso assim, Dg é tdo bom e a encanteria que me trouxeram as duas aqui, a
Lucia e a Tania, e assim todos nés estamos juntas lutando pela mesma causa. Todos
os dias eu rezo, peco a Deus e aos guias que a gente possa conseguir vencer. Pelos
Nnossos terreiros, que ndo éasmeu que foi selado, como o de toda a comunidade
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como Mafrense, Boa Esperanc¢a, Mocambinho, como vérias comunidades foram
seladas e hoje estdo passando pelos mesmos problemas que estamos passando hoje.
Mas assim eu tenho mais fé em Deus, nos nossos @rixd@ssos guias, tenho muita

fé que a gente vai conseguir vencer essa batalha (Mae Alice, 2017).

Os fundamentos plantados pela avé de Mae Alice, sdo alicerces para a espiritualidade,
também a forca ancestral que sustenta os lacos comunitarios, € pelsiandsia que a
umbanda vai ocupando o territorio, permitindo uma comunicacdo entre os mais velhos e os
mais novos, tanto os presentes como 0s ausentes, € na corporeidade que vai se formando &
pal avra coletiva que quest i esmaevénide prgaesqued 0
ecoam no presente em busca deBamViver e de uma relacddbuntu, que s6 porque € junto,
memoérias do passado e do presente, que conjunto a pripessoa do plural com forca

ancestr al in-s somoso.
4.3.3 A voz das avos

A essas vozes se junta a voz de Dona Ros
Boa Esperan-ao ® resultado de uma atividad:¢
ouvir as histérias do lugar, a partir tdestemunho das pessoas, que ha mais tempo estdo
enraizadas no local. Dona Rosa tem mais de 80 anos, € um tronco forte que se coloca na linha
de frente das lutas comunitari&ste material audiovisual contém 3 min e 55 s, também é

acompanhado de texto noral Ocorre Diarié?.

FiguraZi Enconrofn A voz das av-s da Boa Esperan-:

— e

"F“c‘)?(;:: Ronald Moura o

s ~asa

onte: Portal bcbfre Didrio.

36 Disponivel em:https://ocorrediario.comf@aoz-dasavosdaboaesperanca/ Acesso em: 04 out. 2021.
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No video, as imagens de varias criancas sentadas em roda e batendo palmas, vai
despertando o sentimento de que estaiogla é pra gente grande e pequena. Elas estdo sentadas
em pneus coloridos. As imagens ao fundo sdo muros e paredes pintadas com cores fortes e
grafites. Cenario bem colorido. Aos poucos vai abrindo a cena mostrando uma espécie de
guadra esportiva, vao sumgo Dona Rosa, Chico, Dona Cacgula, uma jovem segurando uma
crianca no colo, todes batendo palmas e muito felia@siLa apar ece di zendo
que vocés desenhem neste papel, quem conhece a histéria daqui da comunidade? E s6 pre
desenhar. Pode desdhar a | agoa, O mat oséo. E assim
imaginacdes, brincadeiras e historias. Os desenhos das criangas davam conta de responder sobr
0 conhecimento delas sobre seu lugar, irmanaedoom as percepcdes dos mais velhos

presentesDona Rosa lembra dos tempos mais antigos na regiao:

N&o tinha essas casas, a gente pra ta aqui colocava um bucado de taubinha, pedra, que
era pra gente passar aqui pra frente, nera? Isso aqui, aponta para o chdo onde se
encontram, era tudo cheio dgua, enlameado, cheio de pedra, viu? E no verdo era
mato. N&o tinha nada pra gente, né? A gente pra beber tinha que fazer aquelas
cacimbinha (Dona Rosa, 2017).

A fcaci mbinhao ® sempre presente nas con
a forte de agua, fonte de vida e fonte de histdrias. Dos tempos em que ainda néo existiam tantas
casas, nem caminho para andar, foram essas avés que abriram a possibilidade de caminhar, pol
cima de pedras e tabuas, como diz o cantico das giras de penasnaotadot er r ei r 0s
gue ndo tem caminho para caminhar, caminha por cima das aguas, por baixo das aguas por todo
l ugar o. Quando n«o tem caminho, o cabocl o
aguas, mas caminha, pois sua trajetéria € de araigiiin Essas lembrancas vao compondo
um mosaico de como a cidade foi construida, a revelia do poder publico, de cada pedacinho de
vontade das avos e avos.

A contacdo de Dona Rosa, para as criancas e adolescentes, € uma forma de fortalecer
relaces de solatiedade, Ubuntu. E mais uma vez Kakosi (2018) quem nos lembra, que na
filosofia africana, a palavra tem poténcia criadora, humanidade é poténcia e agéncia. E critério
de inclusdo e ndo de exclusao, por isso Dona Rosa conta suas memarias, para ircduir e de
gue sua voz sejam fios que tecem uma teia extensa, que se iniciou antes dela e tera continuidade
além de si. Ela fala, age e interage além de si e se faz laco. Ela € porque é junto com quem lhe

cerca.
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4.3.4 Circulando entre memoérias

Com a vontad de pegar cada pedaco de lembranca que pulsa nos terreiros de esperanca,
a oficina ACirculando entre mem-riaso tin]
entrevista e registro. O quintal de Dona Helena foi o cenario para o quarto video. Durante a
oficina, os/as participantes se dividiram em grupos, uma pessoa de cada grupo seria
entrevistada.

O videotem 16 min e 16 s e pode ser acessado acompanhado de um texto no Portal
Ocorre Diarid’. O material sénicia registrando a dindmica de apresentacio realizada naquele
dia. Depois de todes passearmos no quintal de Dona Helena, escolhnemos uma planta para nos
apresentarmos, dentre as diversas espécies de seu quintal/terreiro de cura. Eu tive a honra de
mediareste espacolniciei a dinamica e fui a primeira mme apresentar. Escolhi a vinagreira,
gue segundo Dona Rosa é 6tima para fazer cuxa, um prato tipico da regido, mais presente no
Maranh«o que no Piau?2. Final i z oqunitakdehetkma #f Eu
e desejo assim permanecer . Perto do rio, da

O video é gravado em roda, enquanto um a um, uma a uma, vai apresentando as plantas
medicinais e afirmando suas razdes paramantersaasz es al i . A Sou Fr anc
Chico e sou uma cana da india, ja sou raiz aqui, ja sou quase um gri6, um ancestral e ndo vamos
sairo, se apr es e nseammould ktroncodorterda cormumitiadec ¢nmddsanais
ativos na luta em defesa da Esperanca, sua presenca gridb ndo se restringe apenas ao
territério onde nasceu, mas marcou a historia da cidade de Teresina, com sua luta antirracista
em defesa dos Direitos Humanos, dos setores oprimidos e subalterrizadtigacista, pois
evoca 8 vozes ancgrais, afro e indigenas descentes em uma comunicac¢ao que se coloca contra
o projeto de cidade racista e excludente, que desterritorializa vidas racializadas.

Dentre as presentes na roda, estd Maria Pastora, que com ela leva seus sobrinhos e
sobrinhas adolescentes para que possam participar das lutas em defesa da comunidade. Pastor
€ maranhense, tem memoarias de coco babagu e reencontrou o fruto que lhe deu alimento na Boa

Esperanca, como quem néo foge ao destino.

Meu nome é Maria Pastora Worais. Peguei essa palhinha, eu conhe¢o muito bem,
onde eu morava era sO 0 que tinha. A gente sobrevivia dele. E a gente quebrava ele
pra vender, pra sobreviver, comprar o alimento. Bom, ele serve pra muita coisa e eu
continuo comendo dele, que é o azdigecoco, porque € exatamente o que passaram
pra mim por causa do colesterol que nao é controlado. Entéo eu utilizo mais ele. Oléo

37Disponivel em:https://ocorrediario.com/circulanentrememorias/Acesso em: 04 out. 2021.
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n&o. E mais o azeite de coco. Eu sou do Maranh&o, nés somos maranhenses. Aqui ta
com 37 anos, vai fazer agora (Maria Paste4,7).

Ha 37 anos na comunidade, Pastora se une na luta pelo territdrio com outras tantas
pessoas que l& moram ha 50, 60 anos, desde quando o local ainda era uma vacaria. Novinho,
Raimundo Silva, esta entre os jovens quascidosno local, ndoqueremsair. Ele carrega
saberes ancestrais e de biointeracdo com a natureza, sua cosmopercepcao faz parte do territorio
tal qual o jenipapo que ele colhe para fazer seus famosos licores. Professor de Historia, gosta
de ir para a ro¢ca no quintal de sua casa ammnay0, como quem sabe que a histéria se faz

cultivando saberes ancestrais.

Sou Raimundo, assim como minha xard, também sou chamado de Novinho. Sou
nascido aqui. Minha folha é jenipapo, tal qual a folha que Carmen pegou ali, os
ancestrais que viveram daqusavam como tinta também. O urucum pelo fruto, a tinta
vermelha e o jenipapo a tinta preta. Porque se vocé pegar um tronco do jenipapo, a
parte da madeira, e queimar, vai fazer a tinta. E também para fazer suco, doce e licor
também. O licor mais apreciace o de jenipapo. Tal qual é a ancestralidade do
jenipapo que tem em quase todos os quintais daqui, tem no quintal 14 de casa também,
guase todos os quintais tém, pelo menos um pezim novo tem, a gente tem que
permanecer, tem que ficar. Entdo além dadatile da planta, a nossa utilidade
também é a capacidade de interagir com o0 meio que a gente tem. E por isso que a
gente tem que resistir (Raimundo Silva, 2017).

O Projeto de Comunicagao Popular Mulheres nos Terreiros da Esperanca, tinha como
objetivo crar empoderamento coletivo nos quintais de resisténcia, historias e esperancgas,
entendendo a prépria comunidade enquanto patrimdénio. Buscamos contar, lembrar, ouvir, ver
e tecer narrativas coletivas, uma comunicacao paearv/iver, que mobiliza, educaeforma,
denunciando as violaces de direitos e anunciando que o presente é ancestral ou ndo é. A
comunicacédo, que transcorre neste processo, se opde ao desenvolvimentismo e ao progressc
como morte dos modos de vida ribeirinhos. E uma comunicacdo ondgeitdsstialogando
entre si e comunicanege, assumindo suas memorias comuns, construindo sentidos de
sociedade, de cidade, de bem comum, de presente e de futuro, assim vao tecendo seus projeto
de vida, desde o exercicio de dizer a sua palavra, de fortr@gadiva e ndo difusionista.

Beltran (1995) argumentpea Escola NortéAmericana apoia a crenca de que 0s meios
de comunicacdo de massa sdo considerados essenciais para a modernizacdo das sociedade
tradicionais, por meio do progresso tecnolégico erédscimento econdmico. Esta comunicacéo
oferece o progresso por meio da difusdo de habitos considerados modernos, exportados do norte
do mundo, propondo aos pa?2ses considerados

gostos, comportamentos déafalsas necessidagesvoluindo linearmente a partir do
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cumprimento das fases sucessivas, que sdo impostas pela estrutura do sistema -capitalista
colonizador. Assim, os modos de vida tradicionais sdo submersos em nome da cépia mal

formada do eurocentrismo No entanto, as comunidades rib

guebram o desejo de fidesenvol vimentod prese
outros que venham a se interpor aos desejos comunitarios e aos sonhos da terra, dos seus
encantads e de seus propoésitos coletivos.

O Bem Viver interrompe o sonho do progresso, a cada momento em que Dona Rosa
pronuncia o sonho da folha santa e afirma a palavra coletiva de que seu desejo € permanecer.
AEsse aqui ® o0 p® dnedicihab & hom pra gripet para doe de &abeé®a, mu
para gastrite. E um remédio muito 6timo. E eu moro aqui ha muito tempo e daqui eu ndo quero
sair. Quero permanecer aqui o (Dona Rosa, 20

Dona Rosa e as epistemologias das raizes dos quintais das lagsadcenorte, se
opdem a comunicacao desenvolvimentista, que propaga uma visdo de mundo modernizadora,
soterrando a ancestralidade. A comunicacdo p&anoViver ndo é persuasiva, mas constroi
o0 comum pela solidariedade da partilha, mobilizando afetesueando para construcéo
coletiva.E comunicacadJbuntu, porque o ser se fortalece quando se autodescobre enquanto
comuni dade. Nas palavras de Kakosi (2018, S

As imagens e imaginarios criados desde a comunicggadsip nas lembrancas,
memodrias, pec¢as audiovisuais, projetos fotogréaficos, grafpeshacdesia comunidade Boa
Esperanca, nos ensejam a criacdo de novos modos de habitar o espaco e gerar apropriacao da
tecnologias da informacédo e da comunicagéo, seatando as agendas, regionais, nacionais
internacionais de lutas em defesa de seus territorios, frenteega@mpreendimentescontra
os deslocamentos forgados do Banco do Mundial ao redor do mundo. Esta comunicagao, que
vem das imagens e imaginariosramitarios também convida a povoar e habitar o espaco
vivenciando a partilha, afastando o ideal individualizador da comunicacdo desenvolvimentista,
guebrando a paisagem de siléncio e subalternizac&o para por no lugar as apropriagdes coletivas
das tecnologis da informacgé&o e comunicagao.

Uma comunicacdo que reconhece os sonhos das aguas, da terra, do jenipapo e seus
licores, da erva cidreira e seus chas, do lim&o, da vinagreira, da cana da india, do urucum e suas
cores age, percebendo que a autorrealizad@® sujeitos desta historia é permanecer em suas
raizes e ter o direito de decidir os rumos de seus territorios, a revelia do progresso. Se um de
lado, a comunicacao para o desenvolvimento e modernizadora, para uma comunicagao em
confluéncia com o Bem Ver e Ubuntu, se pretende biointerati@aque todas essas raizes

plantadas neste territério pedem € poder viver em Ubuntu, o que enseja alcancar um equilibrio
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césmico, 0 que envolve paz e justica social na cidade em que elas ajudam a construir

diariamenteE Ubuntu, pois se quer em relacéo de reciprocidade.

E esta € a base para um consenso quanto a particularidade da filopraxis ubuntu. Paz
através da realizacdo concreta da justica é a lei fundamental da filosofia ubuntu. A
justica sem paz é a negacaouta para a harmonia cosmica. Mas a paz sem justica €

o deslocamento do Umuntu da ordem césmicar(®se 1999, p. 12).

Umuntué a emergéncia doomo loquenspara Ramose (1999), é simultaneamente
homo sapiens. E aquele que busca investigar o ser, a experiéncia, o conhecimento, é o que cria
a lei, a politica, a religiao. Na passagem acima, a paz e a justica sem Umuntu significa
desarticulacdo da ordem coésmipay isso a filopraxis Ubuntu é também a busca para ver
concretizada a justica e a paz, para que se possa ser em comunidade. A comunicacdo, em
harmonia e equilibrio com as leis cosmicas, sO pode ser integral e insurgente, se busca por
justica social e pa£ umacomunicacgio que transcende as marcas da racionalidade moderna e
a percepcao de vida meramente humana, buscando ouvir, sentir e agir com o entorno.

Ao escolher o quintal de Dona Helena, suas raizes e folhas de cura, buscamos nos
conectar com o sagta da vida, que é justamente quando ela se torna comum com o todo. Esta
€ a comunicacao que sentipensamos através dos dialogos com a comunidade. Entendemos que
guando sentipensamos com estas vidas, honramos o legado da professora Ma@ruSaeli
(2021),que nos ensinou a desobediéncia epistémica e ontoldgica para rompermos com o modo
de ser eurocéntrico, aguele que perde as vinculacdes com o territério e a viziRbaogdro
lado, ndo desvalorizamos o territério, para mantermos a forca e ndo deisar pgrpetuem as

invasdes, de ontem e hoje. E Maria Sueli Rodrigues de Sousa (2021) quem nos alerta:

A forma de unir os achados da modernidade € pela epistemologia e ontologia.
Precisamos compreender como nés da América Latina, Africa e Asia colonizada
podemos buscar outra forma de justificar nossas vidas e a da humanidade. E buscar
outra forma de justificar nossas vidas pelo bem viver e ygalotucomo forma de
valorizarmos a vida como ela é! O nosso sagrado maior! Valorizar a vida néo significa
valorizar as riquezas produzidas e sim valorizar o presente, o ato de estar viva, 0
desabrochar de uma vida, todas as vidasli& 2021, p. 188).

Qualquer ato de comunicacdo que se pretende integrador e responsavel com a vida,
precisa transcender e desobedecer a episteme, a ontologia dominante, que nos desintegra dz
vida, como o sagrado maior. E uma comunicacao holistica, que prdjxéa \iver, aoagir
em confluéncia e biointeracdo, desde uma comosperpecao que irrompe em lagos fortes onde

habita e abunda vida. E territério, comunidade e vizinhanca.
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Uma comunicagéo em holicidade busca romper com a epistemologia da superioridade
da racionalidade huma e com a filosofia da consciénciao(Sa 2021), que impde uma
hierarquia de superioridade elencando aqueles que tém consciéncia e 0s que nao tem. Afinal de
contas, foi este um dos mecanismos para colonizar civilizagbes inteiras, permitindo a
exploracdce destruicdo das espécies e povos considerados sem consciéncia, onde se incutiu a
superioridade de raca, género, idade, sexualidade e padrdo de corpo. Em nome do progresso,
nao se respeita as comunidades, as matas, o0 vento, as aguas e a terra. Em isoanguita h
assegurada pela colonialidade, o individuo esta sempre a frente da coletividade e da
comunidade. E de novo Su8busa (2021yuem fala desta ontologia

Este individuo, que somos nos, consigerasuperior a todas as vidas e tem as outras
vidasndo humanas ao seu dispor, o que Ihe da autonomia, liberdade e arrogancia, que
impedem qualquer atuacéo de protegdo as outras vidas chamadas de natusaza (S
2021, p. 193).

E esta superioridade que empobrece a vida em comunidade. A tedrica, avcmdaro
a responder sobre Aguem precisa de i1identid
i denti dade de que pr e cousg?2021®p. 202). Arautanahairmacisbomu n i
nao para negar a subjetividade, mas para alertar que a subgktiextzessiva, controlada pelo
capitalismo e a colonialidade, sdo responsaveis pela desagregacdo do pertencimento e do
territorio. Quando os quintais de esperancas, incluindo suas raizes, 0s seres visiveis e invisiveis,
se comunicam em defesa de seus mal#osida, estdo valorizando suas subjetividades sem
enterrar o valor de ser pertencente a comunidade. Isto o progresso nao roubou dos ribeirinhos
da Boa Esperanca, que guardam suas lembrancas de modo coletivo, para que a historia ndo
perca e ndo faleca sigentidade comunitaria.

Concluo afirmando que eu preciso de identidade! A identidade que me territorializa,
gue me protege, que ndo me deixa solitaria. Em que todas as pessoas sao parentes, em
gue o problema de uma pessoa é de todas as outras, emaqpndlitiss ndo sejam

tratados individualmente, mas como de toda comunidade, que tenha um compromisso
de que a comunidade vai continuar a solugdo comunitaria encontrada para os conflitos
(Sousa 2021, p. 203).

Esta cosmopercepcdo comunitaria, compartilhada pela professora Maria Sueli é
presente na Boa Esperanca, desde uma caminhada que se fez coletiva entre a teoria e a pratice
Da teoria que se teceu andando junto a comunidade, os ensinamentos de Sousat202iL),

e se constroi na comunidade Boa Esperanca, assim como a comunidade bebeu e bebe na fonte

desta tedrica. Escrever uma tese enquanto a teoria se tece é também ser em comunidade com o
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seres que compdem a teia da sagrada Mdaa Sueli Rodriguede Sousa, importante tedrica
e animadora das lutas populares, ancestralizou em julho de 2022, mas na comunidade ainda
vive. Em 2022, a comunidade inaugurou a Casa Memorial Professora Maria Sueli Rodrigues,
em um prédio antes inativo, que hoje abriga o muse comunidade e a sede do Centro de
Defesa Ferreira de Sousa.

Ensinamentos sobre aquilombamento, territorializacdo e uma identidade, que tem a
frente a solidariedade e a comunidade, um eixo mobilizador e fonte de inspiracdo. E desde essa

concepcao quesgproducdes audiovisuais aqui analisadas se realizam.

4.3.5 A voz da Esperanca

Outro resultado audiovisual do Projeto Mulheres nos Terreiros da Esperanca foi um
document 8rio. Vamos dispor a & umaistardefoonaterial o r a
f ol editado e |l evou o nomA Besfihdagoagqudoi Ne
material disposto no canal do youtube do préprio projeto. Meaterialforam entrevistadas
moradoras/es da Boa Esperanca e o Mafrense, uma pesquisadora darereade de Santo,
gue teve seu terreiro selado pela prefeitura (marca que identificava os iméveis a serem
removidos).

O documentario tem 14 min e 45s, foi gravado no dia que aconteceu uma das atividades
do projeto (2017), no terreiro da Mae Nenzinhabaworo Mafrense. Na ocasido, teve roda de
conversa, oficina de producédo de cartazes e ao final uma gira. O documentério inicia com
tambores, pessoas dancando na gira ao redor da guna, cantoria dos pontos de umbanda, crianca
jovens, idosos, muitas core@gntre as que se destacam o vermelho e o branco. Sons e batuques

cessam e aparece na tela, vestido de brando e de turbante, o jovem pai Joceilson.

Sou Joceilson Costa, filho de Ogum e trabalho a corrente de Léguas. Sou aqui do
Terreiro, é... Terreiro Nossa Senhora das Gragas la do Bairro S&o Joaquim. Sou
morador da comunidade. Estamos aqui na luta pela, na luta de resisténcia pela
permanéncia dos t&iros aqui da Zona Norte que estdo sendo ameagados a serem
retirados pelo prefeito Firmino Filho com base na desculpa do Projeto Lagoas do
Norte. Simplesmente eles chegaram sem nenhuma comunicagdo prévia antes, né, e
simplesmente selaram as casas e dissgue as casas tinham que sair. Os terreiros e

as casas tinham que sair, por que disseram que ali era area de risco e que tinham outras
prioridades pra fazerem ali. E ai ndo perguntaram o que os moradores achavam. Na
verdade, esse Projeto Lagoas do Néoteconstruido com as maos nado sei nem de
guem. De todo mundo. Menos dos moradores que seriam beneficiados por isso. Pelo
projeto. Foi construido por varias maos, menos com quem mais interessava, que eram
os moradores aqui da comunidade. E ai eles simptgsnchegaram e disseram que

38 Disponivel em:https://www.youtube.com/wat@v=Q302Gr5uTO0 Acesso em: 04 out. 2021.


https://www.youtube.com/watch?v=Q3o2Gr5uTO0
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ali ndo dava mais (pra) pessoas que moram ha 50 anos, terreiros que existem ha 30
anos, por exemplo. Terreiros novos, como esse, entendeu? Novos assim no sentido
gue foram construidos agora, mas aqui ja existe uma... ja existe. ja tinha um

Congéa ha muito tempo. Ha mais de 30 anos aqui (init) mora. Entdo € simplesmente
chegar e jogar a nossa fé em outros lugares, por que aqui ndo da mais pra gente viver
fazendo o que a gente sempre fea (Bceilson 2017).

PaiJoceilson como di zemos no Nordeste, fA® nas:¢
Joaquim, jovem e comprometido nas lutas sociais, tem no terreiro e na corrente de légua a forca
gue guia o presente, reeaciandoo passado e seus antepassadoslidlemque foi gravad
este documentario, incorporado em Oscar Légua, deu conselhos aos militantes da luta e a
comunidade. Filho de Ogum, orixa das batalhas, tem o azul como cor, carrega um escudo e uma
espada, é vencedor de demandas. Quando J6, como 0 chamamos, séuffeleroarrega
sua forca ancestral e sabe porque defende a permanéncia das moradias e terreiros nos solos ond
os fundamentos foram plantados. N&o se planta uma arvore para depois delseamiria
la de local. Elas se enraizam, crescem e dao frutosonas onde encontram os alimentos
prop2cios para seu crescimento. Quando J! a
fé em outros lugareporqueaqui ndo da mais pra gente viver fazendo o que a gente sempre
fezo, el e t amb ®eosewctltd e seias formasgisiassab formasinseparaveis

de seu direito a existéncia, de seus modos de ser e fazer a vida.

Figura B1 Joceilson Costa. Print do documentario A voz da Esperanca.

Z———N\\} i
Fonte: Canal no youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

Ouvir a voz de esperanca de J6 demarcadas em um lugar sagrado de fé como o terreiro,

entendendo ele como lugar de encontro, de fortalecimento, como lugar de formacéo, educacéo,
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memoria, saberes, filosofias e epistemologias, fica nitida a face da modeenmddnialidade,

gue circunscreve as decisdes das politicas de cidade e urbanas, até os dias de hoje. Se observ
subalternizacdo ao delinear espacos, negacao de direito a participacao e do direito a palavra.
ASi mpl esmente el es ¢ hecgcada paenia antesine,reesimplasmeate ¢ o
selaram as casas e disseram que as casas ti
detentores da colonialidade do poder fincam seus selos e bandeiras, demarcam quem ira
permanecer ou se retirar sem qualqeersideracédo as vidas que fazem o local. Esta acéo é
possibilitada a medida que classificam aqueles que tém direito a voz e aqueles que ndo tem,
onde vigora a polarizagdo entre razdo e emogao, a consciéncia e a nao consciéncia, o lugar e o
nao lugar, o ciMizado e o primitivo. Um binarismo que sustenta a modernidade e a
colonialidade. Nas palavras de Sousa (2021), o exercicio deste poder é possibilitado pela

filosofia da consciéncia e orientado pela antologia da modernidade.

A filosofia da consciéncia f& é orientadora da ontologia da modernidade e define a
forma de producéo de conhecimento. A pessoa classificada como sem consciéncia de
si e para si é a folha em branco, em que o superior consciente imprime a sua cultura.
Essa estratégia foi adotadaplanejamento das navegagfes que resultou na invasao
de Abya Yala e de Pindorama. E foi adotada na catequese, na escola e na universidade
(Sousa 2021, p. 192).

Quando Joceil son diz AEsse Projeto Lagoe
sei nem de ggm. De todo mundo. Foi construido por varias médos, menos com quem mais
Il nteressava, que eram o0os moradores aqui da
e esta contestando a filosofia da consciéncia, cujo objetivo € separar aqueles que pdadem ou
proferir suas opinido, segundo uma racionalidade imposta pela modernidade, um tipo de
consciéncia eurocentrada que valida os que sabem e os que nao sabem, 0os que mandam e o
qgue obedecem. Ma s , como repete por palee@er s a
desobedece quem tem consci °ncia de <c¢classeo0
Aobedecer gqguem tem ju2zo00, a mudan-a do di't
epistémica e ontoldgica, dobrando a racionalidade moderna e sta diggpensar e agir. E
desobedecendo o ordenamento subalternizador que a palavra coletiva das pessoas atingidas pel
Programa Lagoas do Norte questionam AlLagoas
dos moradores e moradoras, porque estes sad@ogldo processo de participacdo? Porque é
necessario retirar as pessoas de seus locais de vida para colocar outro empreendimento?

Joceilson lembra o discurso das sucessivas gestées municipais para justificar a remocéo

da popul a-«o0 APQr asgumMgmead ¢strei ye@ ment eme
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Em janeiro de 2022, periodo de maior fluxo de chuvas na regido, a populagdo denunciou
bombas desligadas na regido das lagoas, o que ocasionou alagamento no local. O caso foi
reportado pelo Portal Oceer Di 8ri o, com a manchete ACom d

regi «o da Lagoas dos Oleiros® alaga e fam2]li

AfAs bombas desligadas, depois foram I|ig
Causou muito p©©ni colma acsescegnargds sobres @ falta def i r m
pl anejamento e | impeza. ATi nha muito | i X

do periodo de inverno. Sabendo que ia comecar o inverno e nao limparam nada. O

|l i xo acabou entupindo a boca do bueiroo,
O Centro @ Defesa Ferreira de Sousa, entidade comunitaria e de defesa dos Direitos
Humanos, logo se pronunciou sobre a questao e estd em busca de respostas para o
acontecido. Para a viggesidenta da entidade, Lucia Oliveira, a situacdo néo deveria

ter acontecidopois existiu um investimento para um sistema de bombeamento que
evitasse esse tipo de situacaad@eDiario, 2022).

Abro um paréntese para tratar sobre assunto do alagamento, apontado por Joceilson, por
este ser um dos principais elementos discursiossorgaos oficiais para justificar a remocéao
das familias, no entanto, ja foi pedida comprovacéo técnica e nao foi apresentado qualquer
laudo. Na matéria, os moradores afirmam que néo é a primeira vez que encontram as bombas
desligadas no periodo de chaya que leva a uma situacdo de alagamento, pois o sistema de
bombas foi um investimento para evitar que esta situacdo aconteca, ou seja, a argumentacao de
Lacia é que existe técnica e tecnologia para que as localidades mais proximas das lagoas néo
passenpor isso, mas a questao é negligenciada.

Trago este trecho da reportagem para mencionar como a comunidade se empodera
comunicativamente para construir ndo apenas as denuncias das situacdes de descaso, ma
também para criar solugdes comunitarias para a@slggnas urbanos, uma vez que a matéria
traz quais sdo os anseios dos moradores em relacdo as dificuldades atravessadas. Apos a:
denuncias, os técnicos da prefeitura foram ao local, além de representantes dos poderes
executivo e legislativo. Assim, apontasna importancia da comunicagcdo como importante
construtora de uma narrativa coletiva dos setores subalternizados e silenciados, desperta para o
seu poder mobilizador e educativo, uma vez que, na elaboracdo da reflexdo da realidade,
apontam solucgdes, desalaeendo mais uma vez a filosofia da consciéncia, que delimita o
espaco do subalternizado para além do ambito de decisé@o e o coloca no lugar de passividade.

Apoés a voz de esperanca de Joceilson, o filme volta com os tambores e a gira, pessoas

bailando, saindo e cantando. Entdo, Mae Nenzinha, dona da casa de santo onde nos

39 Disponivel em: https://ocorrediario.com/comenunciasie-bomba-desligadagegiacdalagoadosoleiros
alagae-familias-sacretiradasdo-local/. Acesso em: 04 out. 2021.


https://ocorrediario.com/com-denuncias-de-bombas-desligadas-regiao-da-lagoa-dos-oleiros-alaga-e-familias-sao-retiradas-do-local/
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encontrdvamos, toma a vez da fala, retoma suas memdarias e conta sobre sua vida relacionada
ao seu territorio. Ela ocupa a tela com a altivez do seu branco, o poder ancestral dorgeu turba
e 0o orgulho de poder dizer sobre sua hist |

da sua vida se enlaca com a sua caminhada de fé.

Figura @1 Mae Nenzinha, Mafrense. Print do documentario A voz da esperanca.

AENENZINHA
MAE DESANTO
: =

Fonte: Canal do youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

Tem 33 anos que eu sou umbandista. Meu nome é Maria Roehj@ de Sousa. E

na Rua Técnico Joaquim Soares, 5462, no Mafrense. Tentei morar em outros lugares
melhores, mas ndo deu. Primeiro que quando eu ia fazer a inscricdo das casas de
conjunto a minha renda ndo dava, porque tinha 3 meninos e o salario sé6 quem
trabalhava de carteira assinada era meu esposo, ai entdo ndo dava. Ai o jeito que teve
foi a gente se ajeitar por aqui, né? Eu tentei no Bela Vista, eu tentei no Mocambinho,
eu tentei no Acarape, minha renda nao dava, né? Entéo a gente foi se ajeitando ond
deu, que foi aqui. E aqui ainda foi comprado, nédo foi eu que invadi. Foi comprado
esse pedacinho aqui pra que eu fizesse essa casa. E foi feito la na frente. Tinha um
buraco muito grande, tinha muito jacaré, tinha sucuri, ai a gente fez de taipa, coberta
de palha e s6 as paredes de fora. Jogava os meninozinhos dentro. N&o tinha porta no
fundo porque tinha buraco e os meninos podiam morrer afogado dentro da lagoa. Que
aqui (era) lagoa. Aqui era olaria. (... Sé tinha a entrada. N&o tinha a saida. Nao tinha
agua. Depois foi que botaram agua; botaram luz. E nisso tudo nés estamos com 33
anos (MéeNenzinha 2017).

Maria da Rocha, faz questao de pronunciar com precisdo o seu endereco, o orgulho na
voz de quem lutou para ver se realizar o seu direito a moReliala suas andancas em bairros
da zona norte, em busca de um local para morar, dentre eles Mocambinho e Acarape, ja o bairro
Bela Vista, fica na zona sul da capital. E importante notar a sua andanca na cidade até chegar

aquele lugar, onde passou a serad@ para sua familia, mas também lugar ritualistico para
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professar a fé. Em Terreiro e a Cidade, Muniz Sodré (2002) afirma que a casa nao € apenas
casa, mas também o cosmo onde se pratica espiritualidade. Aos fundos da casa de Maria Rocha.
0 seu quintaé terreiro de esperanca, como muitas outras casas de santo, onde o quintal € um
pluriverso espiritual, que recebe consulentes para consultar sobre suas dores, dividas ou mesmc
para cultivar esperancas de dias melhores. Tanto pai Joceilson, como Mae &enlxiah

Alice (citada aqui em topicos anteriores) reforcam a importancia do lugar de professar a fé, néo
apenas como uma edificacao fisica, principalmente como uma arquitetura organica que transpde
arquitetura imposta na cidade, ao contrario, trata deaspacialidade, convergindo as forcas
ancestrais, as relagdes comunitérias, os vivos e 0s nao vivos, humanos e ndo humanos. Assim,
a riqueza territorial desta espacialidade de fé estd muito longe de ser apreendida pela
racionalidade moderna, que orientadasisdes do poder/saber colonial. A grandeza do lugar
esta mais nas representacfes, na ritualistica, no simbdlico, na biointeracdo com a natureza, do

gue propriamente no concreto. Sodré (2002) nos ajuda a entender:

Pouco importa, assim, a pequenez (quatnig) pelo espaco topogréafico do terreiro,

pois ali se organiza, por intensidades, a simbologia de um Cosmos. E uma Africa
"qualitativa” que se faz presente, condensada, reterritorializadsse Ddgo
comparavel ao espirito do artesdo tradicional afdcgne, mesmo sem jamais
ultrapassar os limites de sua aldeia, seetparticipante do universo inteiroo(é
2002, p. 55).

Os quintais/terreiros de esperanca sao locais onde estas subjetividades se sentem por
inteira, em comum, em solidariedade, enuntih e em complementaridade com as conexdes
interpessoais, que ja ndo sdo uma outridade, um outro distante e sem qualquer tipo de
semelhanca. Mde Nenzinha se soma a espiral de narrativas ja contadas aqui, entre as mais
velhas, Dona Rosa, Dona Helena, D@agula, que lembram que, quando chegaram na regiéo,

n&o existia uma série de coisas para desenvolver a vida com dignidade, como agua e luz. E por
conta da insisténcia e da desobediéncia dessas mulheres que é possivel acessar a moradia e ¢
melhorias urbarea Nas lembrancas dessas mulheres ha sempre uma referéncia de como eram
suas casas, a maioria, antes de taipa, vdo ganhando cada comodo de tijolo, a medida que
insistem e desobedecem a ordem imposta, onde 0 acesso a moradia é negado aos mais pobre:
Da colerta de palha, ao telhado de ceramica, das paredes de taipa, as paredes de tijolo, ndo
importa, do que € feita a composicao fisica destas casas, € preciso reconhecer que lugar e
moradia é aquele abrigo, onde as familias se reconhecem e séo capazesauigae FoErseus

direitos e dignidade. Sobre a estética e sobre a foasa@, € salutar observar, que o poder

municipal se sente autorizado a demolir moradias sob o argumento estético, muitas moradias
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de taipa foram demolidas ao longo da implantacéo do gmagrAlém do mais, outra questao
levantada pelos moradores ao denunciar a violagéo de Direitos Humanos para o Banco Mundial,
€ o fato de que suas casas foram subvalorizadas pela prefeitura, quando propdem indenizacdes
A comunidade vem buscando se acedm pesquisadores, técnicos e estudiosos, por
acreditar na ciéncia comprometida e engajada para contribuir na elaboracéo de solug¢des para
0s problemas da cidade, além de contribuir na leitura e interpretacdo dos projetos, laudos da
prefeitura ou mesmo pacontribuir na construcéo de pesquisas socialmente referenciadas pela
comunidade. Assim, uma das pesquisadoras entrevistadas, que tem estado préximo a luta da
comunidade, Francisca Daniela Soares do Carmo, tem estudado sobre a questdo dos terreiros
na regdo, sua dissertacdo de mestrado, pela Universidade Federal do Piaui (UFPI), recebeu o
t2tulo APovos de terreiro no contexto de
religiosidades de matrizes africanas na zona Norte de TeieBiha o Progrma Lagoas do
Nortei PLN). Segue seu depoimento no documentario:

Meu nome € Daniele Soares. Sou assistente social e socidloga. Estudo o Programa
Lagoas do Norte desde o ano de 2013, na época da primeira fase e desde esse periodo
eu tenho observado o quangue o programa vem incidindo na Zona Norte de
Teresina, na vida cultural dessa regido, na paisagem cultural e urbana desse lugar. A
Zona Norte de Teresina é uma das areas mais tradicionais da cidade. E o marco central
do povoamento de Teresina. Esta diegé uma regido que tem culturas que sao
préprias, né? A cultura oleira, a cultura vazanteira, a cultura de terreiro e tantos outros
modos de saber, de fazer e de viver. E o Programa Lagoas do Norte com a suas
intervencdes, ele vem incidindo potencialmerdsses modos de fazer, nesses modos

de viver desses moradores. Vem atingindo a vida cultural dessa regido. (init)
[00:05:34]. Nessa area muitas casas estdo seladas, né? Estdo marcadas para a remocao.
Estdo ameacadas de remocgdo e as familias estdo solfpesse) de serem
reassentadas em um outro local. Isso tem despertado muita inseguranga, iSso tem
despertado muito sofrimento, porque as pessoas se relacionam com o lugar onde
vivem. Elas constroem identificacdo, elas constroem lagos de sociabilidade com
aquela comunidade e uma acdo de remocao ou reassentamento vem interferindo né?
Vem influenciando na construgcédo desses lagos. Entdo a gente precisa repensar sim
este programa que ao meu ver € um programa que tem o contetdo segregador, que
vem dentro da pepectiva higienista de querer expulsar a pessoas de uma parte da
cidade e a gente precisa se perguntar que cidade nds temos e que cidade nés queremos
e se esse programa de fato nos representa. Como pesquisadora eu tenho observado
gue pra muitos moradores dana norte de Teresina, o programa, ele vem sim
trazendo sofrimentos e vem de fato promovendo mudancas muito fortes, muito
significativas na vida dessas pessoam(&s 2017, S/P).
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Figura30 - Francisca Daniele. Print do documentario A voz da Esperanca

Fonte: Canal youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

Daniele levanta novamente a questaoodasas seladas, seu trabalho de mestrado aborda
também os terreiros que foram selados, nos bairros atingidos pelo PLN, reforcando a narrativa
até aqui tracada de que as remoc0Oes forcadas desterritorializam moradores e moradoras,
atingindo os modos de prodig; e reproducéo da vida, seus fazeres culturais, espirituais, as
trocas comunitarias, além de trazer o sofrimento e o0 medo de perder suas moradias. No seu
entendimento, o programa € higienizador, pois busca tdo somente uma cidade alinhada a
estética dominate, onde arquitetura e engenharia nao tolera os pobres, a classe trabalhadora e
populacdes tradicionais a tdo poucos quildmetros do centro da cidade. Neste processo
higienizador também encontramos o projeto da modernidade impressos.

A colonizacdo trouxe @ paises subalternizados uma estética de cidade que fosse
aprazivel aos olhos europesggundo Sodré (2002Jracados de ruas, tamanhos de casas,
largura das ruas e etc. Segundo o autor, desde a época das disputas em torno da explora¢éo d
territorio brasileiro pelas primeiras grandes poténcias europeias, o colonizador j4 tinha a
perfeita no¢cdo da importancia da arquitetura/urbanismo na conquista do espac@ t€ap é
que até a contemporaneidade, a colonialidzsié presenteos projetos urbanisticog. justo
este projeto que autoriza e legitima a higienizacao, o desejo de demolicdo de tudo aquilo que
ndo € aprazivel aos olhos do dominador. A casa e a arquitetura da cidade em geral precisavam
e precisam expressar a tal ponto esse projeto de sociedadeafeitura seja capaz nao apenas

de aparentar, mas inspirar uma forma de ser.
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Segundo Sodr® (2002) ARA casa demonstra
generalizada na sociedade brasileira. Bussava todo custo uma aparéncia de territério
metrgoolitano e de tal intensidade ilusopar o duzi sse a c oodrg 2002;p<c0 de
36) . A convic-«0 do fdAsero, menci onada pel
modernidade. A cidade é orientada por interesses de mercado, estruturada solasdea 10g
reproducao, onde o projeto urbano busca tolher as classes populares, seu espirito de partilha, de
autoorganizacao e solidariedade para colocar no lugar um modo de ser individualista, onde a
distincdo social € dada pela posse e pelo consumo. BEsteré&ue a cidade quer imprimir em
aparéncia e funcionalidade.

A cidade capitalista busca extinguir a cidade como lugar de interacao publica, a cidade
museu € a cidade para enganar os olhos, retomando Sodré (2002). As comunidades da regiao
das lagoas do norte ainda cultivam o habito da cidade como encontro, comeofastaitual,
mas € justo esse espirito que a gestdo deseja extinguir, impondo ao territério uma
funcionalidade restrita, um pedaco da cidade transformada em Parque. A fungcao parque, para o
modelo que se pretende, € inversamente proporcional as multipgies e usos que sao
realizados hoje no territério. Deseja, poigreacdo de um espagoe st r i t oParaa s all
burguesia, o espaco publico deixa de ser & lugar das festas religiosas e cortejos que engloba
a maior variedade possivel de cidadeondi¢cdes sociaise passa a ser a sala de visitas, ou 0
sal «o0o0 ( ROLNI K, 1988, p . 49) . Segundo So
homogeneizada e palatavel aos olhos da burguesia, a cidade enquanto espacialidade apropriadz

por comunidades afrodesttes assume a diversidade e pluralidade de usos e vivéncias.

De modo diferente de um espaco geométrico, abstratamente homogéneo e
mensuravel, instawse ai por meio da palavra mitica (a narragdo ritualistica das
origens e do futuro), um "lugar sagradodm determinac8es puramente qualitativas.
Fazse adequado o dizer de Eliade: "Encontraio® na presenca de uma geografia
sagrada e mitica que presume ser a Unica real e ndo um projeto tedrico de um espaco
e de um mundo que nao habitamos, nem conhecéaageografia mitica, o espaco
sagrado representa 0 espaco real por exceléncia, pois 0 mito é real para o mundo
arcaico, sendo a revelacéo da auténtica realidade: do sagoadé 2602, p. 55).

Como fica expresso em diversos depoimentos relatadosadsol Ucia, Pai Joceilson,
Méae Nenzinha e Mée Alice, o espaco da cidade aqui € uma vivéncia onde o sagrado e 0 mitico
sdo reais. A experiéncia das vidas ndo se circunscrevem apenas ao espago geomeétrico
euclidiano, normatizado e quantificavel, mas é unpegé&ncia ampliada onde a geografia do
sagrado tem a importancia de manter a unidade, a solidariedade e o encontro entre o passado ¢

0 presente. Na voz de esperanca da socidloga Daniele, este projeto de cidade, no entanto,



177

aniquila as formas culturais gse realizam de forma multipla na espacialidade territorial das
comunidades em questdo. Ao negar este modos de vida, também negam o que ha de Ubuntu €
Bem Viver, nas formas de ser e fazer a cidade. Segundo ela, a cultura local tem caracteristicas
proprias ge ndo se encontram em outros pontos da cidade e de certa forma hoje jA nem se
encontra com facilidade em todo o Brasil,
cultura de terreiro e tantos outr araessad o0 s
culturas sdo experimentados e vivenciados desde uma multiplicidade, se opondo a divisédo
espacial imposta pelo capitalismo moderno. A sociéloga lembra que este programa urbanistico
ignora a importancia histérica que a regido tem no desenvolvimenda capi t al ; A,
de Teresina é uma das areas mais tradicionais da cidade. E marco central do povoamento de

Teresinao, afirma. Buscando apagar mai s uma

Figura31i Print do documentéario A voz da Especa.

Fonte: Canal youtube Mulheres nos Terreiros da Esperancga.

A proxima voz que se soma ao documentario, é de Isabel Jardim, professora, mae,
militante da cidade, da educacéo e de tantas outras lutas. Bel, como a chamamos, é carioca,
rodou o mundo com o circo onde conheceu seu marido, filho da comunidade, ent@g@&o J
e Mafrense. Bel veio morar no Piaui e logo se agregou a luta do territorio, para seu marido é
retorno aos modos de vida na comunidade, para ela € encontro. O terreno da familia € local de
producao e reproducao da vida, |a abriga mais de uma casapefamiliares, esta a casa da
sogra, uma incansavel na luta pela permanéncia. Sua casa fica em frente uma lagoa, tem bichos,

tem verde, tem o frescor da biointeragdo com a natureza. Em seu depoimento, Bel conta sobre
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as vezes em que se sentiu invadjlzis as assistentes sociais da prefeitura tem a pratica de

adentrar as casas sem permissao e assim o fizeram na casa da entrevistada.

E na tercdeira, dia 12, invadiram...algumas assistentes sociais da prefeitura
invadiram o nosso terreno. Entraranmspermissdo. O portdo estava fechado. O
cadeado nédo estava trancado, mas o portdo estava fechado e a minha sogra foi pega
de surpresa com alguns membros da prefeitura dentro da casasdetJérdim,

2017).

Figura 21 Abordagende assistentes sociais

» S ¥ >
RN T TR

ips

% ¥

<

Foto: Acervo pessoal.

A historia escolhida por Bel para contar, se repetiudp@arsas vezes em outras casas
da comunidade, principalmente nos momentos em que estavam selando as casas, pois
funcionarios da prefeitura ndo explicavam o que significava o selo e nem pediam permisséo
para entrar. Ao longo do depoimento ela explica qaessegra entrou em casa e se deparou com

as assistentes sociais. Bel segue a narrativa:

E... nunca é muito confortavel ter pessoas dentro da nossa casa sem que a gente tenha
convidado pra entrar, sem ter dado permissdo pra entrar e ainda mais falando o que
ele falaram. Coisas como fique a gente nc«
ou 20 anos ninguém estaria mais 1&; que a prefeitura precisava daquela area pra fazer
um parque. A luta...apesar da Iuta de moradia ser uma luta muito
importante...importatissima, a gente pode ver coisas muito...raizes muito mais
profundas, é...coisas muito desiguais mesmo que a gente fica com vontade de que...de
mudar mesmo. De que as pessoas que moram aqui sejam aceitas, que seus
pensamentos sejam aceitos, que a sugdéssejam aceitas, que a sua cultura seja
aceita e que ndo queiram transformar uma vegetacéo tao linda como a vegetacao entre
rios, préxima da lagoa, seja destruida e transformada em um mero cartdo postal cheio
de cimento e com arvores gque nédo sejanvastiEntdo eu to na luta por uma cidade
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em que todos possam participar, uma cidade participativa e de...uma cidade bonita de
diferencas...de diferengas harmonicaslfelJardim 2017).

No depoimento de Bel, fica explicito que este projeto de cidade tal daodo
subalternizador, que sequer as familias sdo consideradas sujeitas de direitos em seus espaco
privados de moradia. A narrativa de Bel se soma a de Joceilson, quando ela menciona a falta
de participagéo e afirma que o projeto foi feito por muntass, menos as maos dos moradores.

Aqui se explicita a auséncia do povo nas decisbes da cidade, incluindo naquele espaco
geografico de sua moradia, ndo ha autonomia no dominio do seu lar, pois a qualquer momento
ele pode ser invadido para ser medido, guado, contabilizado, quantificado, precificado e
selado. Mais uma vez podemos observar a presenca de Ubuntu nas relacbes estabelecidas n:
comunidade e nas cosmosensacOes/percepcdes, que se apresentam na comunicagao, poi
enfatiza a unido na tomada de déo, bem como uma ética que se estabelece em relacao
respeitosa aos seres e entidades que os cercam, ao tempo em que vemos a insisténcia de um
politica epistémica por parte da prefeitura, que busca sufocar os entendimentos comunitarios.

Bel invoca a neasidade de se olhar para o entorno e respeitar as diversas vidas que ali
se encontram e confraternizam, e afirma que um projeto de cidade que pde o cimento no lugar
de arvores esta fadado ao fracasso. Mas este olhar colonial ndo respeita 0s seresqueananos,
sdo, a priori, seus semelhantes, o que fariam em relacéo as outras vidas? Sousa (2021), traz ums
refl ex«o | mp ogetsuparitratodasas vidas edemras outras vidas ndo humanas
ao se dispor, o que lhe da autonomia, liberdade e éani@g que impedem qualquer
atua- «o de prote-«o0 7 s oogaR02l3p 193)i A aidas ridr a ma
humanas, no projeto do capital, € meramente mgtériza para extracao de lucro. As lagoas
serviram até certa altura para explordvaoro e garantir o lucro dos donos das olarias, mas
como hoje esta é uma atividade financeira que ndo faz mais parte da economia da cidade,
enquanto fonte de lucro preponderante, as culturas que ali se faziam ao redor destas vivéncias

ja ndo sdo mais nesgarias, justificase o morticinio e a sua ndo preservacao.
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Figura 31 Print do documentéario A voz da Esperanca. Bel e seu Filho Angelo.

Fonte: Canal do youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

A ultima voz de esperanca do documentario € de Maria Lucia Oliveira, que apresenta
disrupgcbes comunitarias no ambito das hierarquias que separam e inferiorizam determinadas
vidas. Ela p6e no centro da discussao a ancestralidade, os ensinamentos qudesdelseus
mais velhos, inclusive, a forca e a energia dos que vieram antes no territoério onde sua familia
criou sua temporalidade e espacialidade, entende a importancia de reverenciar 0s que vieram

primeiro e reconhece que suas cosmopercepcdes/senaagizesstao presentes.

Maria Lucia. Moro nessa regido ha 47 anos e nasci nessa regiao, né? Nasci aqui nessa
regido e a nossa luta, especificamente hoje, € contra a implantacdo de um grande
projeto, né? Projeto Lagoas do Norte que vem desrespeitandcms rdireitos e
também os nossos valores, por que nés moramos aqui nessa regido ha 47 anos. A gente
contribuiu com a histéria de Teresina. N6s somos a segunda geragao...alias, nos,
aqui...primeiro aqui nessa regiao habitaram os indios Potis e eles fatanaddis e a

gente tem uma heranca desses indios, por que a gente pratica a mesma cultura que eles
praticavam, né? Entdo a forma como a gente tem sido desrespeitado pelo projeto
Lagoas do Norte tem nos deixado de uma forma muito machucada, por que a gente
ndo foi ouvido, em nenhum momento a prefeitura nos ouviu, sendo que tudo que existe
em Teresina saiu dessa regido: 0 minério pra construir Teresina saiu dessa regido, a
forca de trabalho saiu dessa regido. Aqui a gente nunca teve direito a escolas, foi 0
povo pra construir as escolas; construir a igreja foi luta nossa; construir também a
creche foi luta nossa; os hospitais. Entdo pra nds é muito estranho como a gente nunca
precisou do poder publico pra nada e agora que vem tanto dinheiro, vem tanto recurso
de fora...em nome de ajudar a populagdo quer é tirar a gente pra botar a gente pra
longe. O que mais nos preocupa é realmente a perca dos nossos valores, da nossa
historia (init). Uma histéria que a gente ajudou a construariML.dcia, 2017).
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Figura 3171 Print do documentéario A Voz da Esperanca. Lucia Oliveira.

Fonte: Canal do youtube Mulheres nos Terreiros da Esperanca.

Lacia traz a forca da historia local em espiral e em muitas conexdes, aprofunda e

complexifica o entendi mento de territ-rio
da cidade atual, poisetharca uma histéria mais profunda e de larga duracéo, seu aqui
territorializado € intrinsecamente ligada ao antes, temporalidade ampla que inclui os povos
originarios e como seus antepassados se relacionam com o presente nas praticas culturais, nos
saberegjue orientam a vida hoje e na perspectiva ampla de futuro. O respeito que Lucia tem
pelos povos originérios é pelo reconhecimento de uma histéria que pode estar dispersa pelas
sucessivas tentativas de dizimagdo dos povos indigenas, mas esta viva ermentpce
espirito, pois ela se auteconhece como afroindigena. Corroborando com esta necessaria
reveréncia aos povos originarios, Sodré (2002) lembra que a espacialidade dos terreiros no

Brasil tem sempre um lugar para o caboclo.

Explicase: oindio é,para o terreiro (como para 0s hegros nos Estados Unidos), o
dono original da terra brasileira, e através daquela inscricao simbdlica, é reverenciado
do mesmo modo que os antepassados ilustres da comunidade negra, os Eguns. O
préprio culto ao cabdc, apesar de toda a sua simbologmigena, € uma
reelaboracéo nacional do culto negro aos ancestrais§ 2002, p. 60).

Em outras ocasides, Maria Lucia realizou um trabalho de buscar a ancestralidade
indigena na comunidade, foi entrevistar as @Es®m suas casas e questionava sobre suas
origens, ao que as pessoas da comunidade respondiam sobre sua ascendéncia indigena, embol

ndo soubessem nomear suas etnias. Em certa ocasido, LUcia levou a comunidade o escritor
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indigena Daniel Mundurukentre asonversas se identificavam como parentes. Trago essas
histérias se completando ao relato de Lucia para dizer sobre a possibilidade de uma convivéncia
ampla onde as subjetividades ndo se negam e nem se apagam no encontro com 0 outro, mas
podem seirmanal r ago a i deia de chodoi xi, de Cusi ca
conceito parapensaroentgegep ode ser Aum modo de n«o busc:
e na contradicdo, de desenvelaéna medida em que a sintese € 0 desejo de retorno aodJ
(Cusicanquj 2018, p. 83). Este conceito aymara guia o pensamento de Cusicanqui (2018) na
proposta de desenvolver um caminho epistemoldgico para experimentar o mundo. Nao é apenas
intelectual, mas também politico e comunitério, traz a tona a necessidadar vazao aos
sentidos:Olhar,sentir e vivenciar. Na traducdo da palavra em portugués, o termo significaria
cinza, esta é a metafora trabalhada pela autora ayrAamutora, quereivindica sua
ancestralidade indigena ao tempo em que ndo nega sndé&stia europeia, nos pde a pensar
sobre 0 que esta entre as cores que dao a ideia de cinza se vistas de longe, mas se vistas de per
podem apresentar outras camadas de cores. Segundo ela, se olhamos com um pouco mais d
aten-«o0 ao c hdligue notemosdie edeeinza @ feite depantds de cores puras

e agonicas: manchas brancas e manchas pretas entrelacadas. Ela usa a metafora também pal
pensar sobre o masculino e feminino, sempre inspirada na cosagiEgrescepcao indigena

andina. O depmento de Lucianos da a possibilidadie olhar novamente para a comunidade

e ver a complexidade de formacgdes, que ali se encontram e se respettampéementaridade.

Tanto Ubuntu e Bem Viver, que observamos nesta comunicacdo, nos chama atencéo
paraenxergar os terreiros de esperanca como espacialidade de praticas comunitarias, que
firmam em uma teia complexa, que amplia as sensag¢des para incluir e ndo excluir, para ser
reciproco, age em respeito e cuidado em relagédo ao que esta dentro e forardiag@es que
se autodescobrem na interdependéncia para buscar o equilibrio césmico, que por sua vez prima

por justica e paz (&nose 1999).

44 JORNALISMO POPULAR E INSURGENTE NA TRANSCENDENCIA
COMUNITARIA

Fisicamente, habitamos um espaco, mas, sentamente, somos habitados por uma memoria (José
Saramago).

O jornalismo que a comunidade Boa Esperanca convida a pensar e o faz coletivamente,
com a Plataforma de Comunicacdo Popular Colaborativa OcorreDiario, é de oralidades,

memodrias, testemunhosirfiado, sobretudo, nas entrevistas como um didlogo e uma ponte que
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constrdi o comum entre ELu. Um jornalismo pautado no sepgnsar, pois elabora sua pratica
pensando pelo coracdo. Para a tedrica yamara, Cusicanqui (2018), ha outro modo de pensar

origin&io, que é pelo coracao.

O outro modo de pensar que aqui me interessa @, @a y t, @ranfodo de pensar

gue ndo se reside na cabega, mashmgma que se pode traduzir como coragéo,
embora ndo seja s6 isso, mas as estranhas superiorésclgaen o coracdo, mas
também os pulmdes e o figado, quer dizer as fun¢bes de absorcéo e purificagdo que
NOSSO corpo exerce em intercambio com o cosmo. Poderia dizer entdo que a respiracao
€ a batida constante no ritmo desta forma de pensar. Falamosédpgsenaminhada,

o pensar do ritual, o pensar da cancdo e do dangar. E esse pensar tem a ver com a
memoéria, ou melhor dizendo, com as mdltiplas memoérias que habitam as
subjetividades (pds) coloniais nas nossas zonas dos Andes, e que expressao
tambémterreno linguistico (@sicanqui 2018, p. 121traducdo nosspa

Cabe destacar, que quando utilizarmos o termo jornalismo popular ndo o confundimos
com aguelas vertentes onde o popular é na verdade o popularesco, subprodutos dos grandes
conglomeradogomunicacionaigpara alcancar a fatia do mercado que toca 0s setores mais
populares que, no entanto, em nada contribui para a emancipa¢cao deste povo, ao contrario,
busca condi¢des de mantestatus quoO jornalismo popular, que aqui mencionamos, é aquele
gue caminha junto com os setores populares, como diz Cusi¢a0d8) pulsa nas entranhas
superiores, se elaborando no coracdo e nas memarias multiplas do povo. Optamos por utilizar

o termo popular por entender que é uma das formas de praticar a @gaarpopular.

O processo de comunicagédo popular comega quando os grupos de mais baixo

status deixam de fazer esforcos para se comunicarem através da hierarquia das elites
intermediarias ou dos meios publicos ordinarios e estabelecem seu proprio déstema
comunicacao horizontal éiva, 2003, p. 138).

Contra a excluséo e a negacéo ao direito de dizer a palavra, os setores populares forjam
seus proprios espa¢cos de comunicacdo, sem esperar que sua histéria seja contada pelos
conglomerados midiaticos, gypor sua vez, tem seus interesses no mercado junto aos atores
hegemonicos. Optamos por adotar jornalismo popular, pois aqui abordamos uma producao
coletiva feita entre a comunidade e o OcorreDiario, ou seja, ha um outro ator em encruzilhada,
gue nao necesariamente aguele que se encerra no territério. Apesar de considerar que se trata
de uma producdo comunitaria, alocada em um espacgco que rompe 0 espaco geografico da
comunidade, que assim se reelabora horizontalmente desde outras percepcoes.

Além disso, éum jornalismo que se faz em transcendéncia, pois ele se pretende
contracolonial em suas ac¢fes, decolonial em suas inspiracdes elaboradas desde o pensament

latino americano, anticolonial como uma heranca de resisténciacelpdg&l como um devir,
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ou, cano diz Cusicanqui (2019p6scolonial como um desejdE transcendente, pois quer
atravessar a racionalidade moderna e quer dialogar com os diversos atores no cenario da
producéo coletiva; comunitarigue tem seus vinculos com o ppseus modos de seveer.

E um jornalismo que se compde desde as imagens invisibilizadas,-ddaato embargado,

das latinoamericanas que sentem e vivem desde a terra, de todos 0s seres e de outros lugares
ndclugares, que ousam atravessar a modernidade o projeto hgemogidental. E um
jornalismo que nao se encontra na neutralidade, mas na acdo de recompor o presente fazendc

frente a hegemonia e entendendo que

Se a comunicacao é o cenario privilegiado da dominacéo ideoldgica, entdo ndo se trata
apenas de compreemde funcionamento discursivo da ideologia, mas também de
enfrentar as implicacdes préticas de sua ardilosa neutralidadgr{Barberq 2002,

p. 46, traducdo nossa).

Neste espaco, irei apresentar uma parte da producdo comunitaria &sfoanca,
alojada no OcorreDi 8rio, desde a editoria i
artigos de opiniao, reportagens, entrevistas, entre materiais produzidos colaborativamente com
o0 coletivo OcorreDiario, como também uma série de moes realizadas apenas pela
comunidade. Uma das producdes que merece o destaque, dentre aquelas idealizadas e
produzidas pela comunidade tem recebido o 1
foram duas AS®ri e de Report aSfreende Reportagem n a

|l nvi zi bilizadas: afluentes que vivem do r
publicamos o artigo AComunica-«0 popul ar e
pra quem?060, gue tinha c o speranga$ jNestai producé@a n a |

compreendemos que:

Apontamos, portanto, que todas as matérias produzidas sdo pautas erguidas pela
comunidade e como modo de dar forma a elas envolve a busca de varios métodos
participativos. Por vezes, sdo audios da comunidadesguransformam em textos;

em outras ocasides, é possivel detectar que as reportagens séo entrelacadas por videos
e fotografias enviadas pela comunidade; ou ainda, sao escritos que completam videos
ou videos que complementam escritos. E um complexo ehaaacomunicativo que

se tece em rede, onde os saberes vao criando sentidos a medida que produzem um
todo coletivo (&ntos Santana2021, p. 45).

Dividimos as producbes desta editoria em 4 partes: Saberes Confluentes, Vozes da

Comunidade, A¢cdes ColetisaOpinido e Ciéncia Popular.
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Figura 31 Producbes da editorsperancas
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Fonte: Autoria propria.

Encarar uns aos outros como seres humanos integrais € o projeto pedagdgico de
engajamento critico que moveu bell hooks (2013). Como ela, acredito que o processo educativo
pedagdgico presente em uma comunicacao integrale€gmaaminhada para contr@lonizar
o mundo. E assim que a comunidade Boa Esperanca anuncia o porvir engajado aos seus
primeiros, aos seus mais velhos e a vizinhanca. Pondo em evidéncia uma maneira de pensar
gue integra corpo, mente e espirtopks(2013) comenta que a abordagem holistica e a pratica
espiritual apreendida em sua dedicacdo ao budismo, quando foi aluna de Thich Nhat Hanh, a
permitiram vencer anos de socializagdo, que a levaram a crer que a sala de aula perde
importancia quando leva em cardsta perspectiva. Aprendemos que tudo que passa do visivel,
palpavel, calculave factivel perde importancia para o mundo da razéo. Isso nédo é diferente
guando levamos em conta a comunicacao e seus produtos a venda. No entanto, a comunicagac
integradorague sentipensamos ao nos permitir pesquisar e agir com o comunitario, se poe a

dialogar com o entorno, mente, corpo e espirito que buscam pensar outras vivéncias.



186

4.4.1 Afluentes: Trabalhadores e trabalhadoras invisibilizadas que vivem do rio

Oralidade, memoria, respeito a ancestralidade, testemunho, histérias de vida sdo as
ferramentas que perpassam a pratica comunicativa, quando Lucia Oliveira faz das entrevistas
um modo de narrar as historias comunitari@sA f | uent es de dasgeesiveans | n
do ri oo, uma S®rie de Reportagens, ® uma e:
comum. Nenhuma historia fica para traz e a cidade se mostra em sua maior pluralidade quando
visibiliza as pessoas/afluentes, que sédo a vida do riocgua a chamada mesopotamia
brasileira. Nesta série, Maria Lucia entrevistou Dona Oscarina, mulher recicladora, moradora
do Bairro Olarias; Seu Raimundo, vazanteiro e pescador, morador da Av. Boa Esperanca;
Senhor Antbnio, vazanteiro e morador da Av. Bepdtanca; por fim, Dona Margarida, artista
ceramista, moradora do Bairro Poty Vel sobre o relato desta ultima que iremos nos
debrucar.

4. 4. 2 Margarida: dartista, negra, ind2gena

O relato escolhido foi o0 de Doargarida. O video da entrevista tem 7 min e 53 s e

pode ser acessado no Portal OcorreDiario acompanhado de uth texto

Margarida -i Eu me chamo Margarida, tenho 60 a
poucos anos, fui oleira, sai da olaria e me tornesa@rtera mim, esse local é a minha
sobrevivéncia, foi meu grito de liberdade. O rio porque de 14, muitas vezes eu pesquei
para dar de comer aos meus filhos pequeno, ne? E hoje em dia a gente trabalha aqui
no corredor, n@olo ceramista.Quando eu comeceiteabalhar na olaria foi no ano

de 74, no forno da prefeitura, com tijolo e telha comum. De |a pra eu trabalhei com o
Longuin, trabalhei com Salomdo, trabalhei com o Trepinha, trabalhei em vérias
olarias.

Lucia - A senhora foi indenizada quando veio aguebenizacdo dos oleiros?

Margarida - N&o fui indenizada. Procurei o dono de olaria que eu tinha trabalhado
por ultimo, mas ele disse que ja tinha fechado a quantidade.

Lucia- Queria que a senhora falasse do amor pelo lugar, se vocé se sente parte do
lugar

Margarida - Eu me sinto demais, aqui pra mim é uma familia. Todo dia eu t6 aqui.
Ldacia - A gente tem observado outros empreendimentos, que muitas vezes na
narrativa do pro@sso a gente nao se vé inserida.também fui oleira e nao fui
indenizada Como a senhora vé essa questdo do progresso?

Margarida - Bom, 0 que eu vejo nesse progresso &, eu acho assim, que nés vamos
continuar no anonimato. Porque o que se é verdade sesedindo procura 0s
verdadeiros, pessoas que sabem, que sentiu, que passou, a gente vai continuar no
anonimato, sem ser vista. L4 atras, escondida, se ndo fosse o artesanato, eu continuaria
a Margarida oleira, porque eu trabalhei muitos anos na olarianearfiz uma
entrevista, nunca ninguém me procurou pra saber como era que eu vivia como era que

40 Disponivel em:https://ocorrediario.com/afluentele-pessoagnvisibilizadasquemvive-do-rio-emteresina
conhecaa-historiazde-margarida/ Acesso em: 04 out. 2022.


https://ocorrediario.com/afluentes-de-pessoas-invisibilizadas-quem-vive-do-rio-em-teresina-conheca-a-historia-de-margarida/
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eu tava, se eu tinha dava para sustentar a minha familia, mas ndo. Na hora que veio o
beneficio que eu poderia ser beneficiada cheguei e 14 e ja ndo tinhagaa(s .y Se

ndo fosse o polo eu continuaria ser a margarida oleira, por isso que eu digo aqui pra
mim serviu como um grito de independéncia. Foi aqui que eu me tornei conhecida,
foi aqui que eu deixei de ser oleira, simplesmente uma dona de casa. Hiesem

sou e me classifico como artista, negra, indigena e mulher libertadora.

Lucia - A senhora teve algum problema de Gtero? Porque teve muita mulher que
trabalhou nas olarias que teve.

Margarida - Se eu tenho eu ndo sei. Num era, a gente entravaroopano aqui e
entrava dentro da caieira, pisando em brasa, porque 0 dono da caieira tinha, porque
tinha, que entregar os milheiro de tijolo. Muitas vezes eu fiz isso, muitas vezes a gente
fez isso (...) ai na hora H a gente néo foi reconhecida, mulheédctive problema

de Gtero, gracas a Deus, mas eu vivo com uma dor de coluna constante. Quando eu
comecei eu tinha 14 anos, eu era muito nova. Eu carregava lata d’agua na cabeca e
guando chegava na olaria carregava um milheiro de tijolo. Quando o tgofmer

tudo, mas e quando era tijolo de adobe? Ai, minha filha, tudo isso para uma pessoa
jovem como nés era naquele tempo, né? Subindo 35 rolo de tijolo como nds subia,
nao é facil, minha amiga.

Compartilho o trecho da entrevista feita por Lucia Olaveiom a Dona Margarida, por
acreditar que ela é reveladora da comunicacao integradora e de um jornalismo que transcende
piramides invertidas, imparcialidade, objetividade, copydesks ou qualquer outro tipo de regra
gue foi utilizada para padronizar o jorisalo. Na série deeportagensealizada por Lucia, com
gravacao e edicdo do artista Mauricio Pokemon, revelam uma pratica de jornalismo de
oralidade, enlacanda entrevista como um dialogo que da& suporte ao registro do cotidiano
partilhado. Ao contrario dabjetividade proposta pelas escolas de jornalismo, observamos a
subjetividade compoe dar sentido a narrativa e ao contextomatériaprima deste produto
audiovisual se ancora na ponte-Hu, quando Lucia alcanca as memarias e lembrancas de
Margarida jor ter partilhado das mesmas vivéncias em comunidade e na olaria. Quando Lucia
indaga sua interlocutora sobre as consequéncias do trabalho na olaria, indenizagcdo ou sua
percepcao sobre o progresso, ela estéd ndo apenas em busca de frases de efeiteczawam bu
fala perfeita para compor o seu material jornalistico, mas ela esta partindo das memdrias
coletivas para mobilizar afetos, gerar processo educativo e trocar vivéncias em torno de uma

tematica latente na comunidade.
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Figura 31 Margarida (a esquerda) e Maria Lucia (a direita).

Fonte: Portal OcorreDiario.

E por meio da troca de olharegpela confianca estabelecida que ambas tecem um
didlogo, tendo a entrevista como um suporteaRledina (1986), a entrevista € uma técnica
de intera-«o social e interpreta-«o i nforma
devozeseadishiui - «0 democr §t i eding 1986, pi 8). £,ortardo; wma 0 (
troca justa e solidaria, na temporalidade comunitaria o didlogo plural revolve memdrias
passadas para dar lugar a um presente de afirmacéao identitaria de quem sobreviveu as brasas
ainda fez do barro um modo de vida, mas agora uidaque faz saltar o sorriso ao se auto
afirmar: AHoje em dia eu sou e me classific
diz Margarida sobre suas memorias de barro. S&o historias de eiddigpam identidade,
afirmam suas experiéncias, reverenciam a narrativa compartilhada e vivéncia no ch&o concreto
da vida. Cabeca e coracao pulsam cartografando os caminhos que o pé pisa. As historias de vida

guecompdemesta comunicacdo sao a "expressdm e X p e rinedy heGraado201Q)P

A histéria de vida, aqui definida como busca e construgéo de sentido a partir de fatos
temporais pessoais, envolve um processo de expressdo da experiéncia. Na sua
especificidade, essa definicdo alarga triplamentet er r i t - ri o das Oe
primeiramente, fora do espago da grafia, ndo se restringindo aos meios escritos
(biografia, autobiografia, diario, memorias), mas integrando a elas a fala, ou seja, a
dimenséo da comunicacao oral da vida. Essa defitagaloém abre essas escritas do

eu a outras mididasfotografia, teatro, radio, video, cinema, televisdo, Intérnetja

utilizagc&o atual multiplica as possibilidades naturais de express@&agH_e Grand
2012, p. 16).
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Neste plurdlogo (Mding 2006) reelador, Lucia e Margarida sdo testemunhas da
hist-ria desde quando fabricavam tijolos, a
excluiu as familias ribeirinhas que foram exploradas pelas atividades econdémicas locais. Como
dito em capitulos dariores, apenas algumas familias de oleiros foram indenizadas, ainda
assim, convaloresque ndalcancaranuma reparacgao integral e justa das décadas de trabalhos
insalubres na lida com a fabrg@ode telhas e tijolos, que cobriam as casas da elite nsafre
mas descobriam infancias, adolescéncias e juventudes de muitos ribeirinhos.

Ao fim e ao cabo, Lucia e Margarida sao testemunhas e tecem desde suas memdérias
formascontetdos de denunciar o vivido, ao tempo em que anunciam outros projetos de vida.
O testemunho nesta comunicacao insurgente, popular e ancestral elementos concretos da vida

de quem narra, mas também troca com quem interpela.

Por esse raciocinio, os vestigios para a reconstituicdo desse real estdo nas falas dos
entrevistados (otestemunhos) que nos chegam pela narrativa. E essa narrativa pode

ou nao prescindir dos codigos da linguagem jornalistica tradicional para contar a
experiéncia do outro. Ou seja, nas narrativas jornalisticas legitimadas pelo discurso
hegemoénico, o Outroém t erceiro: fAFul ano di sseod, f
apenas fAcontao, Adizo, fAexplicaodo. Nesses
a historia, e isso € um elemento que atrofia a narrater@¢rR2016. p. 97).

Nem Margarida e nem Lucia s&erceiras, ao contrario, fazem de seu testemunho a
legitimacdo de uma narrativa que transcende a mera declaracédo, onde a fala busca fluir sem
represamentos e como quem vai se misturando para ser barro, vai modelando a quatro maos,
duas mulheres, que comém em reminiscéncias e em sonhos do pressatiesciorem na
rela-«o Asomos porgue somos juntaso, de Ubu
gue ndo se iniciou no momento da entrevista, mas tem raizes ancestrais, que se fazem
continuidade nestencontro de troca.

Sobre a lama e o barro, matépiama dos oleiros e também matépiama dos e das
ceramistas, artistas do Poty, Lucia nos lembra, com seu testemunho umbandista, que Nana é
Orixa do Barro. Primeira energia que da origem ao mundo,Quihgé elementos agua e terra
que, por sua vez, resultam no barro. E dessa energia que surge toda a vida e é para onde el
retorna ao fim da encarnacéo. E energia das avds, sabedoria e paciéncia para modelar a vida.
Aqui entendemos a arte de narrar com uabdlho artesdo que se tece espelhando imagens
espiraladas entre presente, passado e futuro.

O oficio de oleira, antes exercido tanto por Lucia como por Margarida, soma ao oficio
do barro que se faz ceramica em forma de arte e mais uma vez materiabzaecformativa

art2stica a mem-ria dos anc e $Nasraméricas, aslaged,a M
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oficios e saberes africanosrevestere de novos e ena@gringB@kp.s f o
71). Pelas maos de Margarida a memoaria também flui, paiarse € modo de dizer sobre si e

sobre os seus, € modo de dar continuidade a videseegapirais que fazem a mimese ter inicio,

meio e retorno, sem contudo haver, necessariamente, um tempo linear cronolégico, que define
o tempo de inicio. A narrativdisposta em conversidade € reveladora da oralidade como
mantenedora de saberes, epistemes, técnicas e tecnologias. O audiovisual, neste sentido, ven
como uma artesania digital, que permite o transito dialégico entre sujeitas que se irmanam ao
contar suagajetorias.

Lucia e Margarida se encontram na conversidade da encruzilhada, onde os tempos se
cruzam para demarcar a narracdo como acao integral onde habitxist&ecia de vidas
comuns. Para Martins (2021), encruzilhada é espaco sagrado onde heibdidame de
interpretacdo do transito epistémico, onde se encontram conhecimentos diversos, onde 0s
transitos se confrontam e se entrecruzam. Quer dizer, hd tenséo nas encruzilhadas, lugar de
confluéncias e transfluéncias, rupturas e conformacdes. Segusmatora, € lugar de terceiro.
Podemos pensar na encruzilhada como lugar onde é possoetisténciade contraditorios,
como um espactempo onde € possivel a construcdo das sinteses, € na encruza o lugar do
diversoe plural. Vigiada por Exu, orixa deomunicacao, quersentirpensar a encruzilhad
onde encontramos Lucia e Margarida, em suas temporalidades, para dizer uma comunicagao
gue se cria e recria, onde ha tensbes e confluéncias, onde ha a possibilidade de sintetizar o
comum. N&o enxergaria nfr lugar para pensar comunicacdo do que este, visto que, por
exceléncia, a comunicacdo deve ser a acolhedora do diverso e do plural. E nesse movimento
espiralar, onde podemos enxergar diversos movimentos circulares, que a narrativa das aguas e

do barro fuem e se modelam.

Narramos as coisas que consideramos verdadeiras e predizemos aconteajoentos
ocorrem tal como os haviamastecipado. E pois sempre a linguagem, assim como

a experiéncia e a agéo, que esta articula, que resiste ao assalto dss Otc
predizer ® prever e naemnere)(Ricceurdd®4,s26er ni r

Se faz importante destacar a experiéncia e a acdo que as memoérias narradas até aqui
articulamcom alinguagem e a possibilidade de dizer a palavra, aqui permitida pela constru¢ao
coletiva da comunicacao e seus aparatos técnicos apropriados de modo conjunto, para construir
uma narrativa sintese na encruzilhada. Se € certo o que {#arbaro (2002) afinou em A O
of 2cio do cart-grafoo, sobre as tecnologi a

razao e imaginacao, arte e ciéncia, saber e informacéo, saber experto e experiéncia profana, é
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certo também que os setores populares tém adiadmagécricas e tecnologias ancestrais a
apropriacao tecnoldgica digital para criar suas narrativas, criando uma encruzilhada tecnoldgica

onde se encontram os diversos, os confluentes e os transfluentes.

Qual o enredo comunicativo da revolucBernoldgica introduzido em nossas
sociedades € uma nova forma de relacdo entre 0s processos simbdioes
constituem o culturdl e as formas de producéo e distribuicdo de bens e servicos. A
nova forma de produzir, inextricavelmente associada a uma fowsa de
comunicacdo, converte conhecimento em uma forca produtiva diredatirtM
Barberg 2002,p.33, traducéo nossa).

Os conhecimentos enraizados na cultura popular agem de modo a realizar uma producéo
a partir da apropriacao dos objetos técnicamaj@ afirmamos com Santos (2002) em capitulos
anteriores, é dos mais pobres que se revelam as estratégias de transformacéo mais criativas.
Além disso, podemos afirmar que o lugar da producédo do conhecimento se desloca. Mais uma
vez, invocando a metaforaadencruzilhada, em Martins (2021) e sua nocao espiralar,
entendemos que a no¢do de centro é deslocada pela improvisacao. Na espiral desta producao, «
centro de producgédo ja ndo € o mesmo e as apropripgdesmaticasdesde as margens, podem
tomar lugarjmprovisando suas formas estéticas, epistemes e ontologias, sem perder de vista o

fio da tessitura narrativa, que envolve o territério e suas mem&@eamodo que,

abaixo e acima dos esquemas narrativos e dos estratagemas do mercado, as
transformacgbes tecrumerceptivas que possibilitam as massas urbanas a se
apropriarem da modernidade sem deixar sua cultura oeti(MBarberg 2002, p.

25, traducéo nossa).

As memorias de barro sao coletivas, pois compdem a vivéncia coletiva ribeiaisha
comunidades, que vivem entre os rios Parnaiba e Poty, onde se encontram estas aguas € St
formam as lagoas, algumas delas for¢cadas pela extracdo das olarias, nos lembra Chico Oliveira.
Na comunicacao estabelecida por Lucia e Margarida, que buscaitizaisits invisiveis que
vivem do/no rio, fica claro que o sonho de toda a comunicacgéo é ser reveladora do encoberto,

é ser comum. Sobre a memoria coletiva o cotidiano comunitario de lutas:

Nos parecia entdo que a memdria coletiva somente poderia ineglitutas do
presente no contexto local de comunidades relativamente pequenas, articuladas entre
si em redes diversamente vastas. A memodria parecia mais profunda quanto mais
circunscrito e compartilhado seja o espaco de realizacdo da vida em comum
(Cusicamui, 2018, p. 138, traducéo nossa).



192

E sobre esta memoria coletiva, que incide nas lutas comunitérias, que Margarida e Licia
partilham fortalecendo seus lacos e redes dexisténcia por seus modos de vida e seus
direitos ao territério. Esta conexdowda comum vai enlagcando outros sujeitos, proximos ou
distantes, pois a solidariedade construida da Boa Esperanca se espraia onde quer que tenha lut:
pelo direito a vida e aBemViver, pois isso que ensina a filosofia Ubuntu, ser coletivamente.

As histéras de vida, que se sobressamsaguas do Parnaiba e Poty, vao se articulando em
uma rede vasta e diversa e vai se aprofundando a medida que revela uma vida comum e partilha,
sdo historias onde as personagens da vida real se reconhecem. Podemos medspatita v
permissdo para convidar Oxum, com sua forca e beleza, para pensar a boniteza desta
comunicacéo, que flui na busca de justica social e paz, para que se deixe mover em seu devir
histérico vocacionado a felicidade. E uma comunicacéo, que comoazoibe as aguas que

lhe chegam para continuar sendo. E Ubuntu, pois ao acolher as aguas da chuva, passa a ser junt
a ela e s6 é porque a acolheu, é interdependéncia, que gera vida sem subjugar ou apagar. Alén
de acolhedora, é abundante, pois da condigéewutrir e fazer crescer a vida na terra. Sem a
comunicacédo ndo nutrimos relacdes e ela é capaz tanto de arrasar como de fortalecer e acalmar

assim como as aguas podem ser torrentes ou mansidao.

4. 4.3 Seu Antlnio: A Ve n tinha ng Mardanihdo e Wnamhra i n h o

Pi au2o

Outra histéria contada nesta mesma série de reportagem é a do senhor Antonio, histérias
invisibilizadas de quem vivdo rio. Ldcia inicia a conversa perguntando sobre o rio, qual a
importancia dele na vida de seu Anténio e seus vizinhos, quais as atvgladeleealizava
ali, sobre os empreendimentos e atividades realizadas que estdo degradando o rio, dentre outros
assuntosEste material audiovisual tem 5 min e 30 s, acompanhado de um texto no Portal
OcorreDiarid’. Seu Antonio é vazanteirtngo uma onexao entre entrevistadora e entrevistado

se forma, quando LUcia revela que também é. Entdo ela afirma e indaga:

Muito bem. E que eu estou aprendendo com o senhor, por que eu também néo sei, né?
Eu sou vazanteira também, mas estou aprendendo. Deix@perdfuntar outra coisa:
Esseoficio de plantar na vazante, o senhor aprendeu com quem? De quem que 0
senhor traz essa cultura de plantarfivera, 2022).

Entdo, o Senhor Antbnio conta um pouco da sua histéria.

4l Disponivel em: https://ocorrediario.com{do-e-fonte-de-vida-contasr-antonicvazanteireque sobrevivedo-
oficio-nabeirado-parnaibal Acesso em: 04 out.2021.
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(sou plantador) de roca, (a partir de) 1952 pra c4, com 7 anos de idade, eu trabalhei
mais 0 meu pai até o tempo que eu mandei tudo naquela casa, na roca. Depois eu vim
aqui pra cidade. Deixei o0 Mamh&o e vim aqui pra cidade pra dar alguma coisa para
os filhos que eu e minha mulher néo tivemos isso dado pelos pais. Um dia s6, somente,
de nuvens bonita ou céu bem claro. Um dia amanhecido. Nds nado tivemos direito de
ganhar. E a minha semente mais anitsha mulher, que a gente chama os herdeiros,
tivemos que dar algumas coisas pra ele. Vendi quatro gadozinhos que eu tinha no
Maranh&oe vim para o Piaui preompraruma casa pra dar isso pra eles. Tenho 4
filhos, néo tenho todos os 4 formados por queas movo foi meio preguigoso, mas

fez o basico. Mas tenho 4 filho com curso superior. Uma pessoa que nunca no mundo
teve um dia de aula na vida dado pelo pai: nem eu, nem minha mutténiEA

2022).

Quando seu Ant*nio diz Aque eu e minha m
revela uma espiral, mais do que um circulo fechado, de narrativas de vida que vao se
recompondo ao longo da histéria das pessoas trabalhadoras, uma temporalidade que conecta os
pais deles a vida dos filhos, hoje formados, fruto do labor e da persisténcia em transformar sua
historia e dos que vieram apo0s. Quando Lucia busca essas histéoadidas ou como ela
mesmo diz fAinvisibilizadasd ao |l ongo do r
complexa, uma memadria que se circunscreve em um espago comunitario e que abrange o
comum nas relacdes, na labuta diaria, nos modos de vida, eossates presente e de futuro e
o comum nas relacbes antepassadas. Ha satonhecimento entre entrevistadora e
entrevistado porque ha uma audentificacdo comunitaria, sao histérias em espiral que se
imbricam, ndo se repetem, mas se relacionam e seelssen. Lcia entdo reforga a narrativa
de vit-ria e sucesso dos debaixo e infere

responde:

Trabalhando na roga, minha senhora. Fui me casar cuidando da minha familia e do

meu pai, com vinte e sete anasieio, tirando aquela familia da lama, do pé no chéo,

da mal dormida, tratando da doenca e fazendo o que comer pra dar pra eles por que
nds passamos muitas necessidades com um pai muito (frio) que botava o pé em cima
0 capim e ele morria de baixo por que eéo tirava (Aténio, 2022).
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Figura ¥ 1 Senhor Antdnio, vazanteiro ou plantador de roca, comdizle

>

o : -

Foto: Arquivo Pessoal.
Antdnio que nao teve a sorte de um unico dia amanhecido de nuvens bonitas e céu bem

claro, como ele afirma, pode oferecer isso para seus 4 filhos. Sair da noite mal dormida, foi sua
ruptura com uma histéria de negacao de direitos para a reelaboracamdwnativa, desde

4 sementes plantadas, que segundo ele, foram plantadas por ele e sua esposa. O circulo ndo s
fecha em um vicio repetitivo, embora conectado entre 0os que vieram antes, 0s presentes e um

futuro como resposta aos desejos presentes.
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Figura 31 Imagem da ro¢ca do Senhor Antbnio.

—

Fonte: OcorreDiario. Foto: Mauricio Pokemon.

4.4.4 Série de reportagem Teresina Sem Maquiagem

A Série de Reportagem Teresina Sem Maquiagem, € outra série comunitaria que Maria
Lucia desenvolveu junto coguas vizinhas, dentre elas, sua sobrinha e a artista Lu Rebordosa,
gue construiu com as edi¢des de imagens.

No dia 31 de outubro, as NacBes Unidas celebram o dia Mundial das Cidades, por isso
ifTeresina Sem Magquiagemo f oi temotede etimdlauad ur a
seguinte quest«o geradora A0 que ® direito
Raimundo Silva (Novinho), historiador da Boa Esperanca, Luan Rusvell, arquiteto e militante
do Centro de Defesa Ferreira de Sousa; Luaaaadipacao Lindalma Soares; Francisca e
Angela, moradoras de uma localidade, onde a prefeitura municipal demoliu casas como parte
de seus planos para efetivacdo do Programa Lagoas do Norte, hoje algumas mulheres moram
no local, que se convencionou chamarrgh Hiroshima, vivem entre os escombros das antigas
casas, que, em alguns casos, ironicamente, foram de suas familias. Elas vivem em barracos de
lona, clamam pelo direito & moradia digna, o que um programa dito urbanistico, como o PLN,

deveriasupribrao nv®s de demol ir casas para trazer
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Figura 31 Print da tela do video da Série de Reportagem Teresina Sem Maquiagem, destacando a questao
geradora que guiou a producao.

0 »

@& Teresina Sem Maquiagem: Ocupagéo Lindalma Soares, Zona Norte de Teresi...
Assistir mais tarde Compartilhar

QUEMETEMEDIREITO®

ARCIDADE BTERESINA?

MAIS VIDEOS

P o) 0:00/250 2 & Youlube ar

Fonte: Canal do Youtube OcorreDiario.

4.4.5 Luana: sou uma jovem peférica, jovem negra, construi a minha casa aqui na

ocupacdo na Santa Maria

Aqui, escolhi partilhar o episédio em que LUcia entrevista Lugunea,passou a ser
moradora da ocupacéo Lindalma Soares (Zona Norte da Capitali foasnoradora da Boa
Esperancajemonstrando que a preocupacéao pelo direito a cidade e sua solidariedade vai além
do territorio familiar ou circunscrito geograficamente a seu bairro, rua ou comunidade. O video

tem 2 min 50 %, a seguir compartilho um trecho danversa:

Lucia - Estamos aqui no més de outubro, més das cidades, das urbanidades. Estamos
no Parque Brasil, vim conversar com a Luana, uma jovem que esté lutando pelo direito

a moradia e ela fez a casa dela sozinha. Luana, quero que vocé me digaiosifoe

a cidade para voceé (...).

Luana - A verdadeira situacdo das periferias e das favelas, né, eu sou uma jovem
periférica, jovem negra, construi a minha casa aqui na ocupagao na Santa Maria, estou
aqui com meu filho Malcom e com fé em Deus vamos glaabsa terra porque essa

terra € nossa, o direito € nosso. Nossos governantes ndo vao ficar escondendo isso pra
sempre ndo. A gente precisa ter uma boa visibilidade e vamos ter essa visibilidade.

42 Disponivel em:https://ocorrediario.com/teresisg@mmaquiagernserievai-ateocupacadindalmasoarese-
perguntao-que-e-direito-a-cidade/. Acesso em: 04ut. 2021.
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Mais uma vez, Maria Llcia faz das perguntas o lugar aavpliar vozes, conectar
projetos de vida e reforcar a identificacdo, derrubando a barreira que auigo terceiro e
distante, para gerar dialogo. Luana é antiga moradora da comunidade Boa Esperanca, a conheci
como a jovem bailarina, que amava organizalhas de hip hop na praca do Parque Lagoas
do Norte, mas que enfrentava o peso do racismo da prefeitura, que sempre buscava impedir que
as batalhas acontecessem. Nesta entrevista, conhecemos a Luana mae, que como diz LUcis
durante o video, construiu spgdpria casa sozinha na ocupacédo. Para Luana, o direito a cidade
® ter uma repara-«o hist-rica de seu povo,
€ que nossos governantes, prefeito, vereadores reparem aqui, ajude na reparacao deasossas terr
de direito, nosso povo preto escravizado, o
direito a cidade é retomar aquilo que foi usurpado em séculos de escraviddo pela politica
colonizadora, branca e racista.

O didlogo entre Lucia e Luané tecedura de um cotidiano de lutas, que partem das
memorias comuns do presente e do passado, que buscam a retomada pelo territério, por direitos,
peloBemViver e potUbuntu. E pela oralidade e pela construcéo dos seus proprios instrumentos
comunicative, que ambas visam romper o silenciamento, a invisibilizagédo, a distor¢éo e o
apagamento perpetrados por séculos de exploracdo. Assim, vao recontando e refazendo seus
trajetos que foram apagados pela branquitude. O dialogo agouéamizacao, que criaptos

€ anuncia outros conviveres. Vale retomar as palavras de Freire (1987) sobre o dialogo:

O dialogo ndo é um produto histérico, é a propria historicizaco. E ele, pois, 0
movimento constitutivo da consciéncia que, abriedopara a infinitude, vence
intencionalmente as fronteiras da finitude e, incessantemente, busca reeseontrar
além de si mesma. Consciéncia do mundo, bseala a si mesma hum mundo que

€ comum; porque € comum esse mundo, btsearsi mesma € comunieg com 0
outro. O isolameto ndo personaliza porque ndo socializa. Intersubjetivaadoais,

mais densidade subjetiva ganha o sujeitei(g 1987, p. 9).

As séries de reportagens propostas por Maria Lucia sdo uma forma de estabelecer o
didlogo, visibilizar histérias e ampliar vozes anbnimas dos ribeirinhos, que silenciados
constroem diariamente a cidade. Ao entrevistar, LUcia encontra a si mesmo alépoidessi,
torna também o outro, busca a si nos lagos comuns que existem nas diversas histérias contadas
pelos ribeirinhos. Comunicane® com o outro e a outra, fortalece a si, cria narrativa, sentido
e discurso comum, capazes de apresentar um projetdateatoletivo, pondo em cheque a
cidade do degnvolvimento e progresso excludente. A escuta profunda e sensivel é a mao forte

gue permite serem restaurados séculos de opressdo e exploracdo sobre os povos
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subalternizados. A comunicagéo selfdmintu, poise estabelece em comum com o outro e do
BemViver, a medida que busca se enraizar por outras cosmosensacoes/percepcoes.

Para Contreras (2014), AViver Bem ® ao m
guia e um desafio com profundo significado comunicacibnoontrer@s 2014, p. 25). Sao
guatro principios de Suma QamaBamVi ver, segundo o fil - -sofo &
saber ouvir; 2) saber compartilhar; 3) saber viver em harmonia e complementaridade; e 4) saber
s o n h ahogoehyarizapudContreras 2014, p. 24, traducdo nossa). A comunicadora Lucia
realiza uma comunicacao @@m Viver, exercendo a sua sabedoria de ouvir, compartilhando

sonhos e se complementando ao seu entorno, com humanebewdws. Saber ouvir é

Saber ouvir € de enorme impémcia, nos escutamos entre nés, escutamos a Mae
Terra, todos 0s seres, ao rio, aos n0ssos passaros, especialmente os mais humildes. E
guem ouve aprende, muda, esta preparado para servir o seu pogogluancapud

Contreras 2014, p. 25, traducdo nossa)

Portanto, enxergamos uma comunicacao integral, holistica e mobilizadora para outras
cosmopercepcdes/sensacdes, tais quais as ancBstmaldiver e Ubuntu. Esta comunicacao
mobilizadora para outros sentidos de vida amplia as nossas percepc¢des de mrado e
esperancar na caminhada historica por outros mundos possiveis. Trago aqui um trecho do texto

gue escrevi, chamado AComunica-«0 como mobi

A comunicacdo como mobilizadora amplia horizontes, expande as percepcbes e
anuncia o tempo e espaco 0s encontros possiveis. Anunciar € coletivizar o sentimento
de poder e autonomia do povo, fazendo com que eu me veja no outro. Deste modo, a
ponte EuTu, transborda de sentidos e convida para uma elaboracdo coletiva.
Anunciar os fazeres eraticas do povo desde suas epistemes e imaginarios é
coletivizar sentidos, dando seguranca para continuar a caminhada pois sabemos que
ndo estamos sozinhos na empreitada de atravessar a racionalidade moderna e suas
desumanizacgdes §8tos 2021).

Convida a pensar desde outras percepc¢des € fazer da comunicacdo uma pedagogia que
ensina outros caminhos para trilhar, € andarilhar sendo protagonista, onde as vozes plurais séo
importantes para apontar onde precisamos deseducar e como podemos reedizab re
presentes, Faumanizando o mundorestabelecendas conexdes com nosso passado. Assim,
vamos introduzindo na nossa pratica cotidiana os elementos reais, que fazem parte das
epistemes originarias e ancestrais, nos guiando desde outras experiéncites,dgue nao
aquela eurocentrada e considerada UNIlversal (Unica por assim dizer), ao contrario, € a

pluralidade quem guia nesta reeducacdo que mobiliza outros imaginarios.-Béektémno
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(2002) nos diz que se impde a necessidade de refletirmos sobreiméinoag entendéo nao

como o oposto do real, mas como algo que faz parte dele.

E preciso repensar a relacdo do imaginario com o real, nio mais como exterior, ndo
como uma ilusdo que se dissiparia no contato com o real. A psicanalise nos mostrou
gue o maginario é parte integrante do real, pois € parte constitutiva da prépria questédo
do sentido que o real tem para os homens. Isso implica que a presenga do imaginario
no discurso ndo se da apenas como héspede, como tema ou como conteddo. O
imaginario ndo @penas sobre o que é um discurso, mas do que ele é faitidn{M
Barberq 2002, p. 73, traducdo nossa).

Portanto, falamos de uma comunicag&o mobilizadora, que permite a presenca de outros
imaginarios no real vivido, 0 que perpassa nossos discursossmasseudos, daquilo que
compde e alimenta nossas acdes. Falamos de fortalecer imaginarios, onde se converte a miséria
como destino tragico e incontestavel, em uma imagem onde o0s setores subalternizados tomam
seus destinos nas maos e criam outras hastoNo lugar da comunicacdo e informacéo, que
propaga uma vida de ilusdo ou entorpece os sentidos das classes oprimidas, cremos uma
comunicacdo que cria um imaginario de emancipacéo. Maatinero (2002) chama atencéo
para o fato de que na comunicacamhtteportagens, documentos e testemunhos, fabricam

novas fantasias e novos fantasmas o tempo todo.

A concluséo é que hoje mais do que sonhar, o que fazemos é consumir 0s sonhos que
os diretores desse imenso espetdculo que chamam de informacagpéaaends.

porque ndo ha evento mas é dramatizado em uma cena publica. Num mundo cada dia
mais azedo e sério, talvez seja a Unica festa permitida, a festa das massas, tao cheia de
ilusdo quanto de frustracdo, tdo programada e artificial como todo o regigada
consumida (Mrtin-Barberg 2002, p. 94, tradug&o nossa).

No lugar de consumir os sonhos fabricados pelos diretores do espetaculo da
comunicacdo hegemonica, dialogamos com o0s imaginarios da terra que nos impulsiona a
elaborar outra comunicacao, tal comBam Viver. Contreras (2014; 2016) nos da caminhos
para pesar a comunicacao pardBem Viver. Segundo o autor, o Bem Viver esta baseado em
duas dimensdes das quais a comunicag¢do ndo pode abrir mao e ter4 que dar conta: 1) o campc
dos valores e principios éticos e politicos, que tendem a transformar o indsrthyali
utilitarismo e sensacionalismo préprios da comunicacdo sequestrada pelas empresas; 2) O
campo das experiéncias e sentidos que sao legitimadas nas praticas comunitarias.

O desafio para cocriar ou recriar uma comunicacgéo, que esteja comprometida com os
valores e ética dos diferentes povos, comunidades, aldeias, grupos sociais marginalizados, é

construir praticas diarias, que tragam a tona os imaginarios apagados ou soterrados pelo
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eurocentrismo, como é da terra que renasce e recria os ciclos, elagies dsvforma de vida
0 que outrora foi morte.

Respeitando a ciclicidade da vida, onde morte néo é fim, mas retorno. O teorico Négo
Bispo diria que a vida é feita de comegeio-comeco. Outra tedrica, pesquisadora e artista
afro que nos ensina sobre o tem Artenilde Silva, afimé mor t e ® renascer
devolver para a terra, alSivmeora &/Pf. Sidva(2620), a c o
acrescentai A cul tura banto tem muito respeito
alimentados des mortos e nédo pelos vivosE precisotrazer para o centro da roda as
experiéncias e os sentidos que sao criados coletivamente, legitimar estas praticas comunitarias
por meio de uma comunicagdo que combata os valores orquestrados pelo capitalismo e pela
colonialidade, para que possamos anunciar outras convivéncias. O desafitrgensar uma
comunicacao integral, holistica e enraizada nas cosmopercepc¢des ancestrais €, sobretudo, se
permitirelaborajunto aos saberes plurais que foram marginalizados. Para isso, € preciso que a
comunicacdo se volta suavocacdo para o escutar e compartilhar, pois sem escuta e sem
partilha ndo ha a comunicacdo em sentido amplo, aquela que permite a humanizagdte o res

as diversas vidas ndo humanas.

Anunciar as no¢des de compartilhamentcomplementaridadentre as diferentes

vidas sobre a terra € uma das tarefas que a comunicacdo como mobilizadora e
contracolonizadora&o pode abrir méo. E dizer, a vida serfazomplementariedade

entre vidas humanas e nRiomanas e sem a biointeragdo com a natureza estamos
fadados/as autodestruicdg¢Santos 2021).

Esta comunicagéo anunciadora que parteodaplementaridade da biointeracdo, quer
dizer, tem como ponto deowexdo no movimento espiralar, as narrativas, memorias e
temporalidades latinoamericanas, nos faz s@etiisar em um outro jornalismo, um que parta
da experiéncia, da vivéncia e ndo despreza a subjetividade dos setores populares, com suas
epistemes e sates diversos, que contudo, ndo sdo homogéneos, como afirma-Bhatigro
(2002):

Mas fio que ® popul ar 0 n «lonoProtessonanpiune o e
conflituoso em que é produzido e emerge hoje. De um lado esta o popular como
memoria de oma economia, tanto politica quanto simbdlica, meméria de outra matriz
cultural amordacada, negadaditinBarberq 2002, p.118, traduc¢éo nossa).

43 Disponivel em: https://ocorrediario.comimundequemorreurem-2019-afoxae-a-territorialidade
dos-saberesancestraiem-performancede-danca/ Acesso em: 19 ago. 2023.
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Quando falamos em imaginarios, saberes, epistemes e ontologias, colocamos sempre no
plural, pois a historia latinoamericana € plural, assim como séo plurais os seus diversos povos.
Além disso, acreditamos que uma mesma comunidade traz uma diversidadpriegoe
pode ser ambigua, contraditéria ou divergente, mas é ai onde reside a riqueza do popular.
Podemos evocar novamente Leda Martins, quando ela adiroudtura negra nas américas,
apresenta uma Adupl a face, dcenstitbivpslifuadacionars, e
a disjuncéo entre o que o sistema social pressupunha que os sujeitos deviam dizer e fazer e 0
gue, por in¥Ymeras pr 8t i caaies 2024, p.&l)ment e di zi a

Assim, podemos tomar emprestado este pensamentafsrdd América Latinauja
formacdaotraz as culturas originarias de milhares de etnias indigenas, além das culturas afro
mencionadas pela a autora. Além de outras culturas que aqui se instalaram noMauntiiits.

(2021) nos faz pensar ndo na faldcia democracia racial, mas no duo que as culturas
escravizadas e marginalizadas tiveram que se constituir para sobreviver ao longo da histéria. E
sobre esta base que pensamos comunicacao e jornalismo junto & comunidade Boa Esperanca
sobre que formas e ndiormas estéticas, de linguagens, de conteido e modos de producdo se

apresentam.

4.4.6 Fotorreportagemi Mapeando memodrias e territorio

Mais um material de comunicacgao dentro do jornalismo produzido coletivamente foi 0
trabal ho fiMapeandoi FMetno-rrrieapso ret algeernr ilLta-groiacs d
também publicada no portal OcorreDiario. O material é resultado da atividade
i Recdmteenct 0 T*€ realizada@ntre @sldias 12 e 16 de margo de 2020, que reuniu
técnicas da assessoria popular de Recife, Sdo Salvador, S&o Paulo e Teresina, para mapear a
esperancas impactadas pelo Programa Lagoas do Norte. Foi um paeiédoa vinda do
Painel de Inspecdo do Banco Mundial, que foi até Terédtaara investigar as denuncias de
violacdes aos direitos a moradia sofridas pelas familias do Bairro Sdo Joaquim e Mafrense. Em
novembro de 2019, o painel de inspecdo realizou uma paimegita. A atividade
Reconhecimento Territorial tinha como objetivo demonstrar as violagdes de direitos, levando
os técnicos do Banco Mundial em locais ja mapeados previamente pela comunidade. Como

estratégia de fortalecimento comunitério, o Centro des2eFerreira de Sousa organizou esse

a4 Disponivel em: https://ocorrediario.com/mapeand@emoriase-teritorio-fotorreportagemagoasdo-norte
praquem/. Acesso em: 04 out. 2021.
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evento com diversas atividades, que contou com assessores populares de diversos Estados e d

prépria cidade para fortalecer as narrativas do territorio junto ao Banco Mundial.

Figura401i Chico Oliveira posa com seu @& de bumba meu boi em frente a uma casa antiga no bairro Poti
Velho, imediages da Boa Esperanca.

Fonte:PortalOcorreDiario.

A fotorreportagem traz 24 fotografias com legendas que marcam o0s principais
momentos das atividades, a saber: Atividade nadisidade Federal do Piaui (UFPI) cujo o
t2tul o foi AMariele vive em n-so, onde a Li
comunidade; Visita ao Museu da comunidade; Visitas a moradias, terreiros e locais de cultura
e brincadeiras da comunidad®eunides com o Painel de Inspecdo do Banco Mundial,

Performance de danca; Ato Publico; Celebracédo religiosa ecumémica; assembleia
comunitaria A fotorreportagem foi composta com o envio das imagens das pessoas presentes
nas atividades narradas, todagpassoas foram convidadas a enviarem uma foto que tirou e
sentiu que foi marcante para o momento. Sao fotografias dos celulares pessoais, registros com
os olhares e percep¢des/sensacdes de cada uma das pessoas que se fizeram presentes na ocas

cada imagm vem acompanhada de um titulo e uma legenda explicativa.
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Figurad4li Print com o mosaico de fotos da fotorreportagem.

Fonte: OcorreDiéario.

Dentre as imagens do mosaico apresentado acima compartilho aqui a legenda da
fotografia que aparece no canto superior esquerdo, onde Maria Lucia contesta o andamento da
reunido com o Painel de Inspecao, ondeepsesentantes do banco néo falavam portugués e o
tradutor contratado ndo fazia uma traducdo que contemplasse as pessoas das comunidade:
presentes. JA se antecipando a situacdo, a comunidade levou suas proprias intérpretes. A
fotografia € de Luan Melo (Celivo Caranguejo Tabaiares Resiste e Centro de Protecao aos
DireitosHumanos PE) e | evou de fAV8 na pazo. A segui

O ponto &pice da primeira reunido com o Painel de Inspecéo na-fgiiatél?2).

LUcia, essa lutadora do povo, passou a reduini@ira ouvindo, quando finalmente

pediu a fala dispensou o intérprete que se recusava a fazer uma tradugdo mais,
digamos, pr-xima do traduz2vel. Ela diss
e emendou Afgueria come-ar PanelrMyodatj@ando
assistiram Bacur aubo, express«o attnita d
o antropélogo que vocés trouxeram, que nem portugués fala, sabe o que é uma
parteira, um vazanteiro, se | 8 tedepoisu em
alguns ousam a dizer dj 8§ | i, mas NnN«o Sei
as tradutoras precisaram ir em busca de mil linguas existentes ou ndo para tentar
traduzir o intraduzivel. E possivel traduzir culturas? Modos de vida? Afeto? ded

ver tudo desmoronar em nome do progresso? A expressdo da companheira Chris néo
precisa de traducao, pois é visivel o desespero diante da grande tarefa que se colocava
ali, mas que ndo se encerraria naquela reuni@te{®correDiario, 2020).

Aqui, destacese um jornalismo que transcende na vivéncia e se faz desde as suas
proprias linguagens, faz uso das tecnologias como suporte e ndo como a veia basilar de seu
fazer. Nao se deixa levar pelo tecnicismo, mas transborda na apropriacdo democratica dos
modos de fazer, pela intuicdo, pelos afetos e pela construcdo comum de um discurso, em

elaboracdo para o Bem Viver, sonha e cria imaginarios de empoderamento. A legenda acima



